۱ 


۹ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 
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۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


نو یسنده: 


علی اکبر قرشی 


ناشر چاپی: 


نوید اسلام 


هرک کات رابنا قانیه اصقهان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


فهرست مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵ از ۲۸۵ 
فهرست 

فهرست ی ۱ 
تفسیر احسن‌الحدیث جلد ۱ اه تا تب سا تس موب دب و تساه تا تب باس جر با بات ام یی باس تام بیع یبای باه ی دس تا هب.1[ 
مشخصات کتاب و 
آمقدمه] ۳ 
اشاره مه ی یات رت سا تب ی سرد هت که سکع پم ی هب تج هس تب مدع سس ات و بجوم دس ۱۱۳ 
سیری در قرآن مجید بصسصپسسپسس+««««+«««<«++«+< 
سوره‌ها و آیات قرآن ی ی ی و ی و 
مطالب قرآن ی ی بر سر یز 
سوره‌ها و آیه‌های مکی و مدنی مر رم سم مج سم سم رم همسجم سم مج مج مج رم رم هم سم مس ما ما ام جع 7 7 
تقسیم سوره‌ها به سالهای قبل از هجرت و بعد از آن ب -ب«<«<<۰ 
اولین و آخرین سوره +صجصپسپسسسس«سسسسسسسسسآسآسآسآسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسصسسسسو2ز 
ترکیب و ترتیب سوره‌های قرآن ی( 

نزول دفعی و تدریجی قرآن و( 

عاصم و قرائت او ی تاد یج هد سب تدش مد هه دود اه ده ده کل د شمه هد سب داماد اد مه د داد دم دی جک دود مب مج > تست ده وید باه ده مه دهد ده دعب امد 1۳8 
اهتمام رسول خدا (ص) به خواندن و آموختن قرآن: س<<<<<<<<<<< ۰۰‏ 
حکایت قرآن ید وی وی متسد بات یلیر گ مب رگ رده تب که ات شیب شتسد هدب ترس بجد سس فد ی مهب دبسد لس هس بت دیا هت تب واه دب تج ۱۳ 

قرآن و انقلاب اسلامی ایران: تخد ود بت یزاب کم مد سکس شاک کي تا و یام سای تا شا کیب سم ی میس عبت 1۳۲ 
سبکی که در نوشتن تفسیر اتخاذ کرده‌ام و که سک تیش سس ی ی شش سس هه دش ی ی ی 2 ۲ 

سوره فاتحة الکتاب در مکه نازل شده و هفت آیه است ی 
نظری به سوره مبارکه ار مر رصم ام اس سر رم عرص سر سم رم سر رصم سر سم مش سم سم مر مسا سم 2 7 

آسوره الفاتحة (۱): آیات ۱ تا ۷] ی ی ی پل تس کب میت ی نی ما سب ۱۲ 

اشاره کی کی ی ی کی کی گس کی ی رش ی شش ی ی سس تس نت ۲۲ 

کلمه‌ها تهج هی ی هی سر ی مج خر ای مره یات شید سرت طسق وم سل تمد مک تم هید تایب ری دب و تک سب تب سس گنج ردب تاه سا ده اه میم کاب میدن دای دی رب سای بح تا تیعی ک ماه عیدب هد که[ 


۳۲86060 0۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ب از ۲۸۵ 
شرح‌ها تیه و یجید دوه خفیصه ج یه عجیلبد که تفاب دیگب جیبه جک دید وا و جع و دوجو که یو دوک د دود و اج دعب تک چ د ع و جع ۵ ۳ 
نکته‌ها رپس ای سیم سب راربا یام ای حارط چا کیان یلایر عبط ی تج یه پ ربج دصرد یک و سل یک کبس رید خی دعر ی سیر دبا برع کی جرد کاب ی دای بط یب |۷۱ 
بسم الله ... ایه مستقلی است بو و یوج ود دید و دیع دیدج یوب بو توب و و یاهدک و دوع و عد سووو عرطو بابک بو جع بیس و ع یتسه وج جع 1[ 
روایاتی در خصوص سوره فاتحة الکتاب رم اب سرب مر سم رم سم سم مب رم سم عم رم همم عم مس مگ 
موقعیت این سوره در زندگی انسان س<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<۰ 
سوره بقره در مدینه نازل شده و دویست و هشتاد شش آیه است وس اپ سم موجن جیگ بو یجید ساب وی بر دمن هو سم طر کب یدب تمس کو یت ۴ 
نظری به سوره مبا رکه مرا وزج و تلهم وت و هم و گ ولمم لیخ وس ون وس وت توس وب وس وتف مس وم ساموت ۴ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱ تا ۸] ی ی رت ی یی و ی ۱۱ 
اشاره یک ی کح ۲ 
کلمه‌ها وی یب بیس اک کیت تا تیک بت هی یت یی یه وید بر بو یگب ب وی ی دی دس سیم یی ی و ترس 3 ی 3 ۲ 
شرحها ای وج زوم مو یت و هم ول دلوم وتو زهجم و مل سیب [ه مب ویو یگ و جلبط وس وب وت وج وگو وف وگو بو مس دیعب وب بح ۲۳ 
نکته‌ها وب یتیس کتک با ی تیمک یی کی ی یتیب یی تک بت ی یکیو مکی کر سیک میت ی بتک ۱۳۶۰22 
موقعیت قلب ۰ 
آسوره البقرة (۲): آیات ٩‏ تا ۲۰] هت مر ۱ 
اشاره ی 
کلمه‌ها ( 
شرحها سیم ماخ یم دس یا دتم اجه تین مق بیط ویو سم یدبک دی دادیب یهت دیجم یه بو سوه تیم وج سیب 
نکته‌ها تب و با ده بات کته ادخب دوع < تخب تام بجع 5 داد وت درد عی ی دس و ود تون دس دب وج تدای ده اک ابو دب دیهد برع | ۵ 
پیدایش منافق کت عبت ببس تیا با یات 2 شوت یک دا تاج بت ع یا دم یی یگ دادم دبع عط اد مدید عک نادب دک عم ده دی دنم دک ۵ 
منافقان در هر عصر وج قرع بر دج وب بو ده دی یهد ی بیع دب بو وب عبت ۵۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۱ تا ۲۵] ی 
اشاره یک کت ۱۲ 
کلمه‌ها ع هو ی دج یی دب دابع کب دب ود و ۳ 
شرحها ره 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۸۷۷۷۰)۵۱۵6۳۱۲۷۵/۰۵0۵۲۲ صفحه ۷ از ۲۸۵ 

نکته‌ها او مه ی ی اتکی ی ی ی کت 1 
اعجاز قران بمب وی امس یساس باس یاب ات بایان ماک میت اک یاج یبای بای نایب جماا مت ی بات یامنیس تساه کت بدا تس 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۶ تا ]۲٩‏ مس یش نس ما هه هه تم ی سامت تست 
اشاره ی کی ی کش که تیک یک وک توب یی تاو میت مد ]| 3 
کلمه‌ها ی عروا ترجه عیود دی تن سود اک سود فاد وه تا س دا دنب سرود سر وفع میس د ایا هه قمع ۵ ود سوت تن هب سفه اک جر که 6 میت که دا که سس یقت 31 
شرحها و 
اشاره و( 

جبر یا اختیار ی ی موه ادف وه نا عون 1 
نکته‌ها ی نس هعرج نس و ایس تفای عون فا عون تسه نید رایع مق خی سا اعد تس ی سا تس موی سا 22 مت یمک یتح کی ش عتت ۳۳۶ 
حق همگانی و ۰ ۵ 22 او اه کوک و۶ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۳۰ تا ۳۹] رنف ی سس و هک تست دیب سید قباس وبا سوه مخت هیمس دس تسوا نویه 4 سوب اون ۳۲ 
اشاره ۵ هت وک هه ۶۱۲ 
کلمه‌ها جع اجه سا با داد 2 حات ج دا ده سدع دعس عا جع تا داماد سا دم اه اه اک ود سر »ره ساب دسج وه ات رهاط تساج ره سید بجع دج تاه ده خن اب د تاج باه یوج دب ۶ 
شرحها یه 
نکته‌ها یس کیت جروج ی سر ری سا سر دک جرج بو در مدع ی شرا کرط عر دز جع اا ول دوعس یا هه ددع یسم دها یت که اوعد اج اعوسات اه خی سس یت ۳٩۱‏ 
انسان موجود دو بعدی دب مب ۰ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۴۰ تا ۴۶] م ‏ یط تم تم تم رکفت تس 17:3 
اشاره سوه هه وا سس ی اس دس تشرط هک کح خی سک دوع دیب سس 13 
کلمه‌ها مک هو لاس و شوت یت 2 سا و تست یت سر 26 مسا مب وت جرک تسه فلت تام گ رف ای راک تفای تک ی ایب سای تساک 1 ۱۲ 
شرحها ای رک ری شا یی سک یط تسین تس کی ات مغر مس رش حوضو تق راصق هط همع - بت دص سس تست ۱1۲۲ 
نکته‌ها ۱( 
یهود و اسلام ی هه دس هه کش هی که هی تب دض هت نی کی سکع مت گر عم عاعش دس ده کید ش سای بل دابع ی امش ت۱۷ 

رمز توفیق: هب 
آسوره البقرة (۲): آیات ۴۷ تا ۵۷] ( 


۴۲860۸60 0۱۷: ۲۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۸۷۰۵۱۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۳۲ صفمه ۸ از ۲۸۵ 
اشاره ی ی دمم ی ی ۳ ۱ 
کلمه‌ها ره تسه سا و تعرس دسر سای سیب ماهتا یاک جدیی بای سبی ایا سیب بای ییاه ای تباب ماداب سیی بای عیی بای بسک بای ادا کبیاب دای گس سا داب تما ماداب پیات :۰ ۱۷۳۷ 
شرحها ذ 
نکته‌ها یت ویب سود برس و اد هو ام ی رتچ باس ید یوب اس اک ویس سرد اه یا میسنت پاتکسد دبای تب سیب یا میات بای بملت بای میسیب بای یبای تپ بات دبس ج باه دیب ۱۳ 
شفاعت ید ددع اد دح با دس باس تشد دک دماج مت کت عم که سا جک تعاس دش دس ماه سدع هت اد که دک بو دب ۸۲ 
شفاعت کنندگان بخ کب کم ۵ 
شفاعت نقض غرض نیست مش ره رح خر سر ام سره کوش سر دبس اه جات له اس اه اه جاس ‏ با سا سره ماه مایا کرش اه ی هخا ماج(1۵ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۵۸ تا ۶۶] ۱۳ 
اشاره ی ود و 7 
کلمه‌ها 2 و 2 ۰ و ۷ 
شرحها سر کی اج جک ره باه درد وی عرو اه وک دعر بات سره کی ای یک کب برد و اجب 2 رابود جع جع یداع ود بلاج سک باس نوک 4 تسج :۱۱۱ 
نکته‌ها د 2 2ج 2ج ۵ ۳۱2 
پیامبران بنی اسرائیل هس ره اهب سید ات جع دم ناتساد اس سره تقد بو رک اج ی داد هدجه ود داد عا مود دج دج تب دوه سدع باس 2 دج دک که مان مهد ییاه اسب 22 ٩۳۲‏ 
اثر متقابل اعمال: دواد ده دج مب 2 ود 2 دود دهد باب شاد هه یاعد هدید و عمج دج کم 26 ود اه که هد 3 مد دج که دج مه م2 ی ۷ ٩۵‏ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۶۷ تا ۷۴] هت تسج یلق دب کی جروت بجع و 3 و ات ی دب مک ی ی ده ۱1۱3 
اشاره و 0 و بر ۱ 
کلمه‌ها ی ی ی رت ۳ 
شرحها مج مش ی موه تن یه وم یم هنتخ ری مر میب رمق یی یقاب مگ رس یسب میس مسبت ۱11 
نکته‌ها ی تا ۳ 
یک واقعه یا دو واقعه؟ کب رگ ات رکب مت شب عبر بیس بت شم ی سس رس مات بخ تشرد سره مره شهج اه ات هی تسد عبت یتست :۹۱51 
این سوره چرا بقره نامیده شد؟ ی ی ای 1 


آسوره البقرة (۲): آیات ۷۵ تا 1۸۲--- 
اشاره ی و 
کلمه‌ها سا ی سا مت سب ش وش اس 


۳۲860۸60 0۱۷: ۲۱۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۲۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵0۵۲۳۱ صفحه ٩‏ از ۲۸۵ 

شرحها ماب تیب اس سس امه دم هدوت یفرب سب با یه موی کیت بدا وگ سکس 6۲ 
نکته‌ها 0 
موقعیت آیات در زندگی: بر میی دض مضا شوش ریگ ان بای سای بای بویت کیب وس ای ناس لافس تس تفع 1326 
آسوره البقرة (۲): آیات ۸۳ تا ۸۶] مس سیب بسا دایب بب یی سمت مب ردب مات بت سب پیب یب مایب لت یوت با اد بمب تب سید یم مت باس میسیب ۵ ۶ 
اشاره مک ۱۳۶ 
کلمه‌ها هم سم ما سوه ره هه ی ره سره جر عم سا هم یرکسع عم ما مه ما سم ماه عم اه مات اک ماع اد دم 2 2 2 ۶[ 
شرحها مس ره ده سره سا سم مه رس سک جع سا ی سم سره سره هی سم مره اک سا ی سک هه سک سر عم سره هم سک مر سک ما ماع اه مات اه ما مد ماع ی ۶[ 
نکته‌ها و 
این آیات و مسلمانان: ۱۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۸۷ تا ]٩۶‏ که 
اشاره ه یتی ب عم وب یج مس و و ۱۳۳ 
کلمه‌ها پ۰پ۰پب..س««««««««+«+««+«+«+««««««««««««<<<<۰ 
شرحها ب-۰پب۰ب+پبپسپس<۰ 
[سوره البقرةٌ (۲): آیات ۹۷ تا ۱۰۱] 2 1 
اشاره ب-ب۰پب+۰ب-س++«+++«+«+«+«+«+«+«+«+«+«+«+««««««««<<7 
کلمه‌ها ب-صبب+بص+ص+صسصپسصسپسپسسسپ+++«+«+««+«+«+«+«+++«++++«+«+<+«+«++<د<+<+د++<+<+د+<++«+<سسس: ‏ 
شرحها ---بسسسسس«(««--.-- زز 
نکته‌ها -ب+«+۰+پ.پ.پب.ب--س: 
جبرئیل: هم مه و مره رده مه هه ده مه ده هه هس هه همع هم عه مرس هه سرد کسام هه هه مدع هه داد امعم م2 222 18۵12[ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۰۲ تا ۱۰۳] 1 
اشاره کید رد کید و بح یاهع بل اوه مب وا جح باحصا ام کات تست سب هس سس 1۵ 1 
کلمه‌ها 777۳77۴77۴77۴۲۲۲ مر 
شرحها -س-۰.سس_ ‏ 
نکته‌ها هه هه هر هه ده ره هه »ره هه ره عم عم هه مرک عم سدع هرهم هم مهو سم مه هه عرا دامع 2 2 2 1[ [ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰ از ۲۸۵ 

سحر چیست؟: ی( 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۰۴ تا 1۱۰] راید یجیسب ید وبا مت ید بل دیس ایکا بیس دی سای ای تج سیب شیب 1 
اشاره مدموا کی سیب و ی ی ی ی ۱۱ 
کلمه‌ها وک کت ۲ 
شرحها ه ‏ ت فق ی ی ۱ م۱ ۱ ی ۱ 
نکته‌ها ی 
نسخ و تکامل تک ۳ ۱ ۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۱۱ تا 1۱۳] 1۲۲ 
اشاره هی دص ی ی ی ی و ی ۱ 
کلمه‌ها تک ۲ 
شرحها تب ی یت ۱ 1 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۱۴ تا ]1۱٩‏ 2 0 ۲222 1۲ 
اشاره دم وم 
کلمه‌ها 0 ۳ ۱ 
شرحها یبد بت کف و هت ۱ 
نکته‌ها اه 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۲۰ تا ۱۲۳] حدل بت بات بل دم دتم سول یگ بای گرد سس دیا دسج کی اب دی میاه دی کاس بت ماس تا که ت۱۳ 
اشاره ی 
کلمه‌ها اک یک و یل کل کب ی کی کرک ول کی ی ی ی ی و ی ی ی ۱۱ 
شرحها وتو ور دص دای و ی سس رم که مس ی وه دی یس مس ۲۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۲۴ تا ]۱۲٩‏ کل یا لادتعا سب بل ادلی دی اب ترس مگ یال دیب تیب دی کدی اه دیب تادهعت سای تیاس عس عم »6 11۳ 
اشاره هقی اسف سم سس وکسم تس ار فسوی دص وه معا دس سس دم یس ف نم سس رن لیدعت سس موس مرمع اور مسارم سسط مد سید سم دس مس ۱ 
کلمه‌ها اک کی و ی ی ۱ 
شرحها و وس سکع ی ومد سم مس ی وک 3 1۱۰ 


مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ 


۳۲60/60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


صفهه ۱۱ ۱[ ۲۸۵ 


نکته‌ها مس ی ی شک و و ی ی و ی ۱۱ 
کعبه مورد احترام همه: یا با با سا سس ماد گم اسان با کی ساب داي تا ی سای هدب ی سای ابا ی ای باب سای ده ۶ 1۳۲ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۳۰ تا ۱۳۴] ی ی ی و که تست ۱ 
اشاره ۱ 
کلمه‌ها تب تعیب کنو نوی وه تون تیم تلو کخ وه مخت مگ تمه بو یبد ما وگن مدع نمی 1۲ 
شرحها ی 
نکته‌ها جاح ساپ تاک اج ده ود دا طا اب ع داخ مک عطاط بل ات داد یج ای عبات گاتاط جاگ ععاه حطاعب ج داد اد حعات جع خات ساب مات اد تعات کب یاطعا د ع طاب ادعب ساشا کج جات دوس تسه جزج ط اب جات ۰1[ (1 
بهترین زندگی 0( 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۳۵ تا ۱۴۱] هی هد وی دی مت دی ی فا ی ی ی 1 
اشاره ده هد کب 1 
کلمه‌ها هس دادعت وب عبت ی جع یب هی سس |[ 
شرحها یدیع که و شوه تسش وه ای وی هه بت هد وی خ کید ۵ عیام شوه که هی وش هه مش که مه و مه مد دحوم غ عشی ۳ 11۳ 
نکته‌ها ی و و ده و ی دی دی با کی سک م3 میت تست 4 مت ی ی یت 1۳۲ 
ما و پیامبران دج دک و 2 7۲۲ 
تعمید: رز 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۴۲ تا 1۴۷] 1۲ 
اشاره ای یت ماه ی سای سا دیف ی سرت ی مد سکس تس کیت سس ی او ی سس م11 
کلمه‌ها ری متس رگد مسره هت موم سره کوب میرم نس جمی یوسوم بش سره یمهم سس سیم مسج سوه ددم مسجت مس سب ۳ 1۱۳ 
شرحها هه یو کی ری سر مب مد یرو 2 ود اسر دا و و کم کی نییعت کی یس 1۳ 
نکته‌ها رو شیب کیب سم بت و دک مس و سس ۱ 
زنان و نماز جماعت تیب کرد ی اب هرخص مها ی ایک مر اج سا یب یس ۱۳۹ 

قبله کعبه است نه مسجد الحرام وم سود وس سم و مس و امه و وم وم ی سس و ۱۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۴۸ تا ۱۵۲] ویک ی کی راک وکا ی ی ی ی یت کته ۱۳ 
اشاره ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۴۲86060 0۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵۱36۳0۱1۷6/۱,00۲۴ صفحه ۱۲ از ۲۸۵ 

کلمه‌ها ی تشگ نوی هت سیسات ی شا دایعا دوه تاد وا وی یت عبت بدا وم سک هگ وس ۱۵۲۱ 
شرحها یبوط دیواج عبت زد بیج ابید اب وی راید میتی بت ی ده وتات دنت[ 16 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۵۳ تا ۱۵۷] یت امیش دی شا میت تبث ریبد مایت یمسج طلی بت سین تا یط سم دم یب اسب ینعم 1۵۴ 
اشاره ام ی ات اس اه ایب تیب دنه تباید اتیب بان متا ناویک تپ کیت مک سب بات با نمتب ۳ 
کلمه‌ها مس سم ما وه هس سم مه جر سم ماه هم سره اه عم مرج مهس سر سک ماهر هه مر سک سر رسک ماه سک سا سم مه عم اه مات اه ماع اد 22 22 ۸ 
شرحها پ-ب+ص+پصسسسپپپسسسس ‏ 
نکته‌ها ضس«««««« 
منطق مسلمان: ب-پب-پبپبسسپ««۰ 

عالم برزخ و مه اج ی مه سر مس رس ره عم اه ی مس ره یط عم سره هر سک هر سک سره ماهس اه سم مره هم ماه ام هه مماه ج مت اه ماع اد 2 ۳2 22 ۸ 
مطلب دیگری در این زمینه ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۵۸ تا ۱۶۲] ی( 
اشاره ب-پپب+۰پب۰بسس««««««««««««««««<«<«<«<«<-<-<-<سسس۱ 
کلمه‌ها مس سس سم ما ره هه سم مه ره جر سم ماه هم سره ره سم مرج مهس سا سک ماهر هه مر سک سره سک مره سک سا سم ماه عم اه مات اه ماع اد 22 222 ۸ 
شرحها 0۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۶۳ تا ۱۶۷] ه هت ی که با مگ مه ماع موی ۶ کح مب مد ی یی 1۳۰ 
اشاره ی[ 
کلمه‌ها هه ره ی ده ره ره هه ره هه هم ده هه و ره هه رده مهم هه رم هه مه هه رس مره هه اه هدع عم مدع مه هه سره مدع عم ۶72 1۴ 
شرحها -_پ-بسسسسسس«««««سسسصحصسصسصحصح 9 
نکته‌ها یج دج تج وک کف ای کوب دا کی اب هک هه هک یت نس یی 1۳1 
پیشوایان باطل -ص۰,۰-۰-سسسسسسبس<((سسسسسسسسسسس سس 
بیزاری پیشوایان هه هه ده دم هر هه مدع هه دم مه مه همه هه عم هه وه مهم سم ها سس مه سره اه همم رهم عم مه هه اد هدمع م2 2 ۴ 1۴ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۶۸ تا ۱۷۱] ۱( 
اشاره یذ 
کلمه‌ها هه ره یه هر ره هه سره سره ره ره هه ره ره ره عم هه مک عم رسمه رهم هه هه مه عم هه مراد مهم +2 222 ۸۵12 1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۴۱۱۷۵۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳ از ۲۸۵ 

شرحها ماب هی عشس سم مس ام دمص خی توس تیب وس وه بخ یه مت واگ اک ۳ 1۳ 
نکته‌ها وت وج وه ت ی ی جبدتوجتءج تز دابع و و روبع یه ‏ بی ماود و ی تا ی یه بت نلیتا 1۳ 
اصل اباحه یذ 

دروغ بستن بر خدا کب رب رب ی ی ۱ 

قرآن و تقلید: 0 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۷۲ تا ۱۷۶] 3 17 
اشاره و و هه ۳ ۳ 
کلمه‌ها -ص۰ب+ب+بصپصسپسپسسآسآسآآ<<<<<س<<-<-<-<<-<<-<<-<«۰س«۰۰۰بپبب‌‌ سم 
شرحها 1 
[سوره البقرة (۲): آیه ۱۷۷] کب 1[ 
اشاره ۸ 
کلمه‌ها و 
شرحها سس 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۷۸ تا 1۸۲] و( 
اشاره و ۳ ۱۱ 
کلمه‌ها مد 
شرحها .بآ 
نکته‌ها وگو ود سوه مود خعع مساو وه وج دعس مهبم سم سوم مس ومد نسم سم مسجاو مس سوه ههد سیسوس ۳۱۱ 
قصاص: بت کین سک کی جرک وت وا کی که عم ما هتم رح سس یت کی ۲۲:۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۸۳ تا ۱۸۷] ات شب یی اس بصعت رخ بیترت و سبی 3 ماد د بط دناب وش د اب ود بای نگ میدق دی بای سبط یف یدید دب تسین مود یاهب باب 1۳۷۸ 
اشاره کید ری کی دلب و حول کرد سب بل اوه مب وا یوج دک ی دصر ام کات تست ی هس سس ۱ 
کلمه‌ها ی سوه ومد سوه مرو تسه مسج تیو ی مس وه صی مسج همع #سسامه صساو امیس سای ماود مس ود یسب سس ۱۲۱ 
شرحها -ص۰ب۰ب۰پ۰-(ظ«طسس ۳ 
نکته‌ها هد هس اه که و و ی یس 1۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۱۴ از ۲۸۵ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰)۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفهه ۱۵ از ۲۸۵ 

اشاره یی ات خی سس ات با هه ید تایب دص دی ۱ 
کلمه‌ها ود تم 3 موه تک و و ی ی یت ۱۲ 
شرحها تسش شب سونو شام یخوش مه نو ش هدیس من مه رات یی بیع ماو بل با سس نت کون تاه بو گس تباب هتخس »۱ 17 
اشاره پا مایخ ای ی سا مه ی ما اب بای تب ببس سوت سمل ات مرب یسک سب اماب مب اجب اه [٩ ٩‏ 

علی علیه السلام در بستر رسول خدا صلّی له علیه و آله وب ما ۳3| 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۰۸ تا ۲۱۲] ی ی ی ی 
اشاره 1 
کلمه‌ها وک وه وه هنتخ 3 هش 3 6و 4و و جع ده دی هن کشت هت ها هدع هو ده ات جع 1۳۷ 
شرحها رک ی وت و یس ۱۶ 
نکته‌ها هت وه واه دوه اه بوخ دنهد کش وه دش و شون شوه هک که ود جاک ده هش ده ده هس اس وه ۳9/۲ 
وحدت اسلامی 2( 
آسوره البقرة (۲): آیه ۲۱۳] مت و ۵ ۵ ده هه کب ۱۲۲ 
اشاره کم ی ی ی ی کج ی رم ۵ ی سب مک ۱۳ 
شرحها هی ات هه هجو 6 وود وان ده کش ۵ که هو 8 دهع سوه ۵3 2۵ 1۳۷۲۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۱۴ تا ۲۱۵] ی یت 2 اب و من ی مد ما ی ی ۱۰ 
اشاره ۱ کب ۱ 
کلمه‌ها هی ی دی روت مک تیاو مرول خ یوت سول سیون ی وتو تیزم ام که بت بو تر کتت اگیسی روم که میت کی دس سس ۱۳۷۵ 
شرحها ی و ۵ 
نکته‌ها جر وه روآ کی کید میب وا کیک اتیب و سود کب و با را تیاه ربکا سیب ۷ 1۳۷ 
استقامت مه هم 

انفاق یا پر کردن شکاف جامعه ی ی وهی یمه ورد رو یاو یا ود وبا او خی بیس سنا سب میج ۱۳۷۲ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۱۶ تا ۲۱۸] وس مس هرهس بو تعسو مس یموس( هنعط »مومس یمس دس سس سس ]۱ 
اشاره و ات ی سا کی ی و ی کر یه و ی کت ی کم ی ی ۱ 
کلمه‌ها یی خر جر نات مین و ییحی را یسیو ماقم سم سرم ‏ مسبت و ری ق ری مدای دی دیس ۳ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


شرپ به تدریج حرام شد نازیم 


آسوره البقرة (۲): آیات ۲۲۴ تا ۲۲۷]-- 


سوگند در اسلام موضوعیت دارد 


آسوره البقرة (۲): آیات ۲۲۸ تا ۲۳۰]-- 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۶ از ۲۸۵ 


۳۲860۸60 0۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۴۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفمه ۱۷ از ۲۸۵ 

مهر ی سامت نید ساسا همان شب گس اس اسب ماگ میت یمین بیج رال تسه بط اب بط یات ی سب ی یعس یا ی ۲۳ ۱۳۲ 
محلل: یا دب وی توت کید سید بت جات یتسیاب وا ییاه کت ی ات بیس سیب سیب بای ۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۲۱ تا ۲۳۲] د ت یت ذ ی میم یا نیب یی بویت بای ون تحت یسب مش عون بای طسو ادلی سس ببس سیب ۱۳۲۵ 
اشاره مس تب وب بانب یبماز تاجانم بسا هسب ندمت و سل بویت دب کیب بر پیب سب یلجت پاک مت سل تم بل سیب پر اسب ۲۲۷۵ 
کلمه‌ها ره ی کم یو دوه دی کدی ۵ج ٩۳‏ مک ریک موی 34 ی ی 2 ۲۱ 
شرحها یک ده هه کب ۵2 ۲۲ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۳۴ تا ۲۳۷] ی ۲۱ 
اشاره ۱3 
کلمه‌ها یک هت ی ید موادم ما ی ی ی ی ی 2 ۲۱ 
شرحها سس 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۳۸ تا ۲۴۲] ی 
اشاره کی هت 5 و هم هوک کج ۱ و ۲۱ 
کلمه‌ها ب-پسسب+ب«««««««««««««<«<-«<س<-<-<-<-<-<-<س<سسسسسسسسس 
شرحها بآ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۴۲ تا ۲۴۵] ۲۱۱ 
اشاره ۱ 
کلمه‌ها ی این هت یاون عم ماود مرول سید دیدج ردب دوبک دم ترس مد خکی ‏ ی خ سی تست سس ۱۱۱۶ 
شرحها هه ره مج رس هه رس هه ره هر مج ره هم ره هه ره مر مسج مر مه ماه سس اد ماه ات ماد اج 22222 2 ۳۶۶ ۱۳ 
نکته‌ها وه با هل تا کرو یوگ سک بیس سید دیص هس بیع ای یچ سا ی کین ۱۲ 
اشاره ابص مج تسه مس همدص بت جیهم فش میج واگ هس نی تس تس دعس ۲۲۱ 

جهاد در راه خدا و 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۴۶ تا ۲۵۲] یبد بش تم ی دید دس دیهد مدید یبد بل میمش ده بای ش تس سمل میدق دیدید مومت ده ب یمه سک خی هک یتیب باه :۳/۸2 ۲ 
اشاره کی دی وت و سوه و کیاود بخ بل ده کیک کب ما گنر ما ی ای سس حبص ی ۲۱۱ 
کلمه‌ها خر ی بو تخد وج تن وج مهو وه موه مسج سا مومت موس کف یس سس سب ۲۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۸ از ۲۸۵ 
شرحها مه ی که ی اه بر سس ی ی بت تیه یر ی ۲۱۰ 
نکته‌ها دج هت مت ی ی ی ی ۲۱۲ 
اشاره وا 
رهبری بو ۱ ۳ رب بت ۳ ین بر ۱9 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۵۲ تا ۲۵۴] 1 
اشاره ی( 
کلمه‌ها ( 
شرحها ِث«ث« 
نکته‌ها ی هت هی ی دی مت ی یب ی ی ۲ 
اشاره ( 
انفاق ۲ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۵۵ تا ۲۵۷] ۱ 
اشاره ی( 
کلمه‌ها ۳" 
شرحها ی 
نکته‌ها ۱۱" 
آسوره البقرة (۲): آیه ۲۵۸] ی( 
اشاره تا سکس مگ دصر سای دقع رصم دوم دسج «گ سم ده سس سس مسج تسب دا سبح و ساحا مس همست سس مسب هس |۱۱۱۱ 
کلمه‌ها و دک ال کف سب ی کل کی ی کی در کیب ی ی ی تس ی ی سا ی ی کی ۳ ۲۱ 
شرحها آس تا دبک سس اد رفس ی نب شرس نورد ون وس یم ی ما تسس سس میسن ی نس مه سس فش سم ی مس | ۰ ۲ 
نکته‌ها ی ات ی اس اس اک بت لک ای دی تام سس سک ره تس تست ۲ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۵۹ تا ۲۶۰] ب بیش تم ی دید دس دود ماد دب یی بل بیش ده بای ف تیه سمل میدش د سید دوبم لدم ببمت هه ستیگ تیه هک بیط یب ین 2 ۱۲۲ 
اشاره ی وی درگ فا کی ی کی کی ی ی کی او کی مره ی ی ی ی ی ی گس ۲۱۱ 
کلمه‌ها و( 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ۱۹ از ۲۸۵ 
شرحها تس سک ما هنایم تخس یمد نب تسا مت سوه خکس سسطت باه سکاب تاد لت بان مهبم سالگ سس ۲۳ 
نکته‌ها 0 

آسوره البقرة (۲): آیات ۲۶۱ تا ۲۶۶] یت یت میت میت یا نیبب یی هریت بای ود بستح ی سید مشب مر ای بل سوت ادلی هس بد سل دس ۵۶ ۳ 
اشاره مس تب وب بانب یایب مساو تاجانم بسا هسب نیبسستب وب سل بویت ی دیب ربیب سب بت یلجت پاک بات سل تم بل سیب دس ۶ ۳۵ 
کلمه‌ها ب-پص+صبصسسس++++++++<+++<+<++«««+«+++++++++++++++ ‏ 
شرحها ۰ 
نکته‌ها ی( 

آسوره البقرة (۲): آیات ۲۶۷ تا ۲۷۴] ۱ 
اشاره دیص دیس ی ی رک 3 ۱۳ 
کلمه‌ها ی 
شرحها -سسسسسسسسسوز 
نکته‌ها مک دهع اد ی هک دج دک ۱2 ۱۱۳ 

آسوره البقرة (۲): آیات ۲۷۵ تا ۲۸۱] ۱ 
اشاره ی 
کلمه‌ها ی( 
شرحها ی ده ۹ ۵ج هک ۱۱۳۱22 
نکته‌ها توبن اه دی ی اوه مود وود بل میمعت و دم کم متس مه کی و ی سب سس سل مسبت ۲۲۱ 

اشاره ی ۹ 
صندوق قرض الحسن هد هه سر هر هم مه هم رم هه سر هم رم اسهم مد اه سس اد ماهس ات مدب 22222 ۱۳۷/2 

آسوره البقرة (۲): آیات ۲۸۲ تا ۲۸۳] شب یی ابش سمل رخ دی سید بلاط د ماب دنبای اند اس شود بای نک مق دی یگ مبعط ف با دس توبن دیس نبا با ب بیات - ۷۱۷۳۳ 
اشاره ییوت کی دعر ی دی توکس راید بمب بل ود ار عم با عم سس ترس بای ای ی دوخ سس نب کی نوی ۲ ۲۲ 
کلمه‌ها وه دص یتیب دسج ت وی وتو نوم بو ببس موی دم بیج دنو برس رسد مج بو دم بوسنم مسق دبس تسس ۲۱۵ 
شرحها هه دج رس ده رس ده سر سم ره مره هم ره هه رم مه مره عم مر ماد ماه سس اد ماه مات مد ۱۳۷/۸۵222777 

آسوره البقرة (۲): آیه ۲۸۴] ات ببس ی جرد ند وب دای جع بای ی سید عم ببا دید دید سیسات ی ابت ع قبسا یی دی باس ابش لداعت ابید یی دب باب 2 ۷(۸ ۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۲۰ از ۲۸۵ 

اشاره بو هی سوسیا هراتس5 ۱۲۱۱ 

کلمه‌ها یه ای یاه ساب ساسا یربا سا یایب باعی دا سای با ماه رد بای کیان میات باب بای باب یت یسکات ناب اتب باس تب ای یی تک سای گرد سیسات بای تیب سید ابیت سیب :۱۲۱۷۸ 

شرحها یس شا مت سود دس هو فا تما وم برس شم تم ای ود ما هي رب با اش هم ینس ان دی و اي نمی ده تست لس ۷۰/۸ ۱۳ 

نکته‌ها ی یاب ی اسب سیب تیاب سوب یب یسیو بسا بیس ع بو مرو ی کول باب رسب وت بای یسک با مات ارگ ساجو یت امک با ماب بابک یم سردا ایرد کی :۱۲۱۷/۷ 

آسوره البقرة (۲): آیات ۲۸۵ تا ۲۸۶] ی تاه وت کی کم مدا وی مد ی 3 سک ی ی ی یج ۱۲۱۱ 

اشاره ی نی یو فا مه ای وه ات وه وشات ههد نع شاه کش وه دی دک تدم که سید تس »۱۱۷۹ 

کلمه‌ها هد و ۱/۵ 

شرحها بش وگو تاش یره که واه ات تافو میتی وی تا اه تشه هو 8و هط وا و موه وا و ما هه اس جع صععته ط ۳ 

نکته‌ها دب ها ۲/۳۵ 

درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ده دود دهد دهد ددجم م دی موی موی دی م دی موی موی موی موی موی تسده اه مهد طد 722222( 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۱ از ۲۸۵ 


مشخصات کتاب 


سرشناسه : قرشی بنابی» علیاکب ۱۳۰۷ - 

عنوان و نام پدید آور : تفسیر احسن‌الحدیث/ سیدعلیاکبر قرشی. 

مشخصات نشر : قم: دفتر نشر نوید اسلام» ۱۳۹۱ - 

مشخصات ظاهری زج. 

شابکک : ۱۸۰۰۰۰ ریال: ج۹۷۸-۹۶۴-۱۷۶-۰۹۷-۹۱۰: 4 ۱۷۸۰۰۰۰ ریال: ج. ۳: ٩۷۸-۹۶۴-۱۷۶-۱۰۰-۶‏ 
یادداشت : ج. ۳ (چاپ اول: ۳۹۲). 

یادداشت : کتابنامه. 

یادداشت : نمایه. 

مندرجات : ج.۱.اول سوره فاتحه تا آخر سوره بقره.-ج. ۳. سوره‌های مائده و انعام تا آخر آیه ۱۴۷ سوره اعراف . - 
موضوع : تفاسیر شیعه -- قرن ۱۴ 

رده بندی کنگره : ۷۴/۳۳۹۸ ۱۳۹۱ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۷۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۳۳۲۸۱۱۸ 
[مقدمه] 
اشاره 


بسم ال الرحمن الرحیم الحمد له رب العالمین؛ و صلی اللّه علی محمد و آله الطاهرین» و علی جمیع الانبیاء و المرسلین» و اللعن 
علی اعدائهم اجمعین و السلام علینا و علی عباد ال الصالحین. 

حدود پنج سال و چهل و یکك روز مشغول نوشتن کتاب قاموس قرآن بودم که بحمد الّه در هفت مجلد فراهم آمد و به طبع رسید 
۰ پس از آن, مدتی گذشت که در اين انديشه بودم که دوباره دست به قلم به برم چه کار کنم و چه بنویسم؟ 

بالاخره به یاری خداء این انديشه در دلم پیدا شد و صورت تصمیم یافت که برای قرآن مجید تفسیری بنویسم. روز هشتم ذو القعده 


هزار و سیصد و نود و شش هجری قمری بیاری خدا این کار را شروع کردم. 
سیری در قرآن مجید 


پیش از شروع تفسی لازم است سیری در قرآن مجید بکنیم و کلیاتی را از این دریای حقاثق بدست آوریم تا بجای مقدمه‌ای برای 
تفسیر و شناخت فشرده‌ای از کلام خدا باشد. اینک می گوئيم: 
کلمه قرآن در لغت عرب مصدر است به معنی قرائت و خواندن» گویند: 


رت 


مق وق انا این خی ردق ان بکان ره اش هر سو وه شامت | باه ۱۱۷ سفه اس آن عاعش ره 7 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲ از ۲۸۵ 


(۱)- نوشتن قاموس قرآن در ۱۲ ۱۳۴۹/۴ شروع و در ۳۱/ ۱۳۵۴/۲ بپایان رسید و تا کنون ۷ بار تجدید طبع شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۴ 

یعنی: «در خواندن قرآن عجله مکن که جمع کردن و خواندن آن بر عهده ماست. و چون آن را خواندیم از خواندن ما پیروی کن». 
سپس این لفظ علم و نام به کتاب آسمانی حاضر که بر رسول خدا صلی اه علیه و آله نازل شده قرار گرفته که باید آن را پیوسته 
خواند. و در معانیش تدبر نموده که قرآن یعنی «کتاب خواندن» این نامگذاری از جانب خدا شاید به همین علت باشد. 

بعضی‌ها معنای لغوی آن را جمع کردن دانسته‌اند که «قرء قرآنا؛ به معنی جمع کردن نیز آمده است. در این صورت باید مصدر به 
معنای فاعل باشد بعنی: 


جامع حقاثق و سخنان الهی. ولی معنای اولی مقبولتر است و قرآن آن را تأیید می‌کند. 
سوره‌ها و آبات 9 


قرآن مجید از صد و چهارده سوره فراهم آمده که همه با «بشم ال امن الرّحیم» شروع می‌شود؛ بجز سوره توبه که سوره نهم از 
قرآن است ۱۱ به عقیده شیعه «بشم ال الرَخمن لرحیم» یک آیه مان شا دورو می‌باشد و در سوره نمل جزء نامه‌ای است 
که سلیمان بن داود به ملکه سباًنوشته است طبرسی- رحم الّهعلیه در «مجمع الیبان» در تفضیر سوره حمد فرموده:به اتقاق امامیه 
آن یک آیه مستقل از سوره حمد و هر سوره دیگر است هر که آن را در نماز نخواند» نمازش باطل است خواه واجب باشد با 


نگارنده این مطلب را در قاموس قرآن لغت «سموه مشروحا نوشته است در «البیان» از بحار نقل نموده که امیر الممنین از رسول 
خداء و او از خدا نقل کرده: هر کاری که در آن «بسم الله» ذکر نشود؛ بی‌دنباله است: کل امر 


(۱)- از ائمه اهل بیت- علیهم التبلام- نقل شده که سوره برائك نتمه سوره انفال است. و نیز آنها- علیهم الم لام- و الضحی و الم 
نشرح را یک سوره و لابلاف و فیل را یک سوره دانسته‌اند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۵ 

ذی بال لم یذ کر فیه بسم له فهو ابتر «0۱. 

در عدد آیات قرآن اختلاف است سیوطی در «الاتقان» در این زمینه شش قول نقل نموده است: 

مجموع آیات قرآن شش هزار آیه است به قولی ششهزار و دویست و چهار آیه به قول دیگری شش‌هزار و دویست و چهارده آیه و 


در قول چهارم ششهزار و دویست و بیست و پنج آیه» و در قول ششم عدد آیات آن ششهزار و دویست و سی و شش آیه است «4۲. 
در مجمع البیان؛ در تفسیر سوره «هل اتی؛ از علی بن ابی طالب علیه التبلام از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: سوره‌های 
قرآن صد و چهارده سوره» و آیات آن ششهزار و دویست و سی شش آیه است. این روایت اهتمام آن حضرت را نسبت به قرآن 
مجید روشن می‌کند. نا گفته نماند اختلاف در تعداد آیات از شمارش قاریان نشأت گرفته و نسبت به آیات کم و کسری بوجود 


نمی آورد مثلا طبرسی درباره سوره بقره می گوید: قاریان کوفی گفته‌اند آن دویست هشتاد و شش آیه است قاریان بصره دویست 
و هشتاد و هفت شمرده‌اند؛ علماء حجاز دویست و هشتاد پنج گفته‌اند قاریان شام عدد آیات آن را دویست و هشتاد چهار 


دانسته‌اند» ولی سوره بقره همان است و کم و زیادی ندارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۸۵ 


مطالب قرآن: 


از آیات نامبرده. حدود هزار و صد آیه در زمینه خدا شناسی و استدلال بوجود حق تعالی از راههای طبیعت و عقل است. همچنین 
در بیان صفات عالیه خدا از قبیل: علم» قدرت» حکمت, حیات» رحمت. اراده» تدبیر جهان و امثال آن می‌باشد. حدود 


(۱)- البیان ج ۱ ص ۴۶۱ و در همانجا از مسند احمد ج ۲/ ۳۵۹ از رسول خدا (ص) نقل شده: 

کل کلام او امر ذی بال لم یفتح بذ کر له عز و جل فهو ابتر او قال اقطع 

(۲) قرآن در اسلام ص ۱۲۸ تألیف علامه طباطبائی. 

تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۶ 

هزار و سیصد آیه در رابطه با معاد و زندگی بعد از مرگ و حساب بزرگ و دقیق الهی» و محفوظ ماندن اعمال و زند گی در 
بهشت و جهنم است. حدود هزار و پانصد آیه در شرح احوال پیامبران» و مبارزه طرفداران حق با طرفداران باطل؛ و جبهه گیری اهل 
توحید و طاغوتها در برابر یکدیگر و پیکار قولی و عملی این دو جناح است که به پیروزی حق و اهل حق ختم می‌شود «و اقب 
حدود پانصد آیه در زمینه احکام از قبیل: نمازه روزه» جهاد. حج, ارتباط با بیگانگان» حلال و حرام و امثال آن است بقیه آیات در 
زمینه موعظه‌ها. 

تشویق به اعمال و صفات نیکك. بیداری انسان‌هاء حالات روحی بشر و مانند آن است. می‌توان همه مطالب قر آن را در چهار کلمه 
تاه کررکه ای تن ارگ 

و اگر بخواهیم این مطالب را تا حدی گسترده و مشروح بیان کنیم چنین است: 

۱- خدا یعنی ذات خدا و صفات و یگانگی خدا و آنچه باید خدا از آن منزه باشد و آنچه باید خدا به آنها متصف باشد (صفات 
ثبوتیه و سلبیه). 

۲- معاد یعنی رستاخیز و حشر اموات و زند گی در بهشت و جهنم و ابدیت و برزخ. 

۳- ملائکه یعنی واسطه‌های فیض و نیروهای با شعور و آ گاه بخود؛ و مجری دستورهای الهه همچنین جن و شیاطین. 

۴-سر گذشت پیامبران یا انسان‌هایی که وحی الهی را دریافت کرده و به انسان‌های دیگر ابلاغ کرده‌انده و میدان حق و باطلی که 
بوسیله آنها بوجود آمده است. 

۵- ترغیب و تشویق برای ایمان به خدا و معاد و ملائکه و پیامبران و کتب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱» ص: ۷ 

آسمانی ۶- خلقت آسمانها. زمین» کوه‌ها» دریاها» گیاهان حیوانات. ابر باده باران شهابها و غیره. 

۷- دعوت به پرستش خدای یگانه و اخلاص در عبادت و کسی و چیزی را برای خدا شریک قرار ندادن. 

۸- احتجاجات و استدلالات در مورد خداء قیامت. پیامبران و نقل خبرهای غیبی ضمن احتجاجات. 

4- تقواء پارسایی و تزکیه نفس» توجه به نفس اماره. و خطر وساوس نفسانی و شیطانی و نظیر آن. 

۰- اخلاق فردی از قبیل» شجاعت» استقامت. صبرء عدالت. احسان» محبت. ذکر خداء محبت خدا» شکر نعمت. ترس از خداء 
توکل به خداء رضا به رضای خداء تسلیم در برابر امر خداء تعقل و تفک صدق و امانت و امثال آن. 

۱- اخلاق اجتماعی از قبیل: اتحاد» توصیه بر حق و صبر تعاون در نیکی‌هاء امر به معروف و نهی از منکر» جهاد به مال و جان در 
راه خدا و تشویق بر اطعام مسکینان و غیره. 


۲- احکام از قبیل: نماز» روزه. ز کات خمس» حح» جهاد. نذره تلو گشتله بیع» رهن» اجاره. نکاح؛ هبه. حقوق زروجین» حقوق 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲ از ۲۸۵ 
والدین» طلاق» ظهار» وصیت. ارث. قصاص. حدود. قضاوت. ثروت. مالکیت. حکومت. شورا؛ حق فقراء و غیره. 
۳- حوادث و وقایع بیست و سه ساله بشت رسول اکرم صلّی الّه علیه و آله. 
۴- توصیف کلی در همه اعصار از سه گروه: مومنین» کافرین و منافقین. 
۵- توصیف قرآن در حدود پنجاه وصف. تسبیح موجودات جهان و نوع تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۸ 
آگاهی در درون موجودات نسبت به خالق و آفریننده خودشان. 
۶- جهان و قوانین پایدار جهان, ناپایداری زند گانی دنیا و عدم صلاحیت آن برای اینکه ایده آل و کمال مطلوب باشد. 


۷- معجزات و خوارق عادات انبیاء و تأیید کتب آسمانی خصوصا «تورات» و «انجیل» و تصحیح اغلاط آن دو و امثال این مطالب. 


سوره‌ها و آیه‌های مکی و مدنی 


زا فسات وسول ی ااشطیی لیوا یس وه ال مامت از ای مه هو ها سر فک نوسال کز 
مدینه اقامت فرموده‌اند آنچه از قرآن مجید در عرض سیزده سال در مکه نازل شده. سوره‌ها و آیه‌های مکی نامیده می‌شود. 

و آنچه در عرض ده سال در مدینه نازل گشته مدنی نام دارند سوره‌های مکی نوعا در زمینه توحید. معاد» نبوت. نظامات جهان؛ 
مبارزه طرفداران حق با طرفداران باطل» و شکست جباران و طاغوت‌هاست. و اغلب جنبه زیربنایی دارند اما سوره‌های مدنی» بیشتر 
درباره احکام و حکومت و روابط عمومی و نظام زند گی است. 

بنا بر مشهو از صد و چهارده سوره قرآن هشتاد و شش سوره در مکه و بیست و هشت سوره در مدینه نازل شده است. در ترتیب 
نزول سوره‌ها در روایات اختلاف هست و اثبات ترتیب صحیح آنها شاید مشکل باشد. بنا به نقلی که در پایان خواهیم گفت ترتیب 
نزول سوره‌ها چنین است: 

۱- علق اولین سوره ۲- قلم» بعد از علق ۳- مزمل بعد از قلم ۴- مدثر بعد از مزمل ۵- فاتحه بعد از مدثر ۶- مسد. بعد از فاتحه 
۷- تکویر بعد از مسد ۸- اعلی» بعد از تکویر ۹- لیل بعد از اعلی ۱۰- فجر بعد از لیل تفسیر آحسن الحدیث ج۱؛ ص: ٩‏ 

۱- و الضحی, بعد از فجر ۱۲- انشراح» بعد از و الضحی ۱۳- و العصر بعد از انشراح ۱۴- عادیات. بعد از و العصر ۱۵- کوثر بعد 
از عادیات ۱۶- تکاثر» بعد از کوثر ۱۷- ماعون بعد از تکاثر ۱۸- کافرون» بعد از ماعون -۱٩‏ فیل. بعد از کافرون ۲۰- فلق» بعد از 
فیل ۲۱- ناس بعد از فلق ۲۲- توحید. بعد از ناس ۲۳- نجم. بعد از توحید ۲۴- عبس» بعد از نجم ۲۵- قدر بعد از عبس ۲۶- و 
الشمس. بعد از قدر ۲۷- بروج بعد از و الشمس ۲۸- و التین بعد از بروج ۲۹- قریش. بعد از و التين ۳۰- قارعه» بعد از قریش ۳۱- 
قیامف بعد از قارعه ۳۲- همزه. بعد از قیامهٌ ۳۳- مرسلات. بعد از همزه ۳۴- ق» بعد از مرسلات ۳۵- بلد بعد از ق ... ۳۶- طارق» 
بعد از بلد ۳۷- قمی بعد از طارق ۳۸- ص. بعد از قمر ۳۹- اعراف. بعد از ص ۴۰- جن. بعد از اعراف ۴۱- یس. بعد از جن ۴۲- 
فرقان بعد از یس ۴۳- فاطر بعد از فرقان ۴۴- مریم بعد از فاطر ۴۵- طه بعد از مریم ۴۶- واقعه» بعد از طه ۴۷- شعراء بعد از 
واقعه ۴۸- نمل بعد از شعراء ۴۹- قصص. بعد از نمل ۵۰- اسراء بعد از قصص ۵۱- یونس» بعد از اسراء ۵۲- هود. بعد از یونس 
۳- بوسف. بعد از هود ۵۴- حجره بعد از پوسف ۵- انعام بعد از حجر ۵۶- صافات. بعد از انعام تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۱ 
ری ۷ 

۷- لقمان بعد از صافات ۵۸- سباً بعد از لقمان -۵٩‏ زمی بعد از سباً ۶۰- غاف بعد از زمر ۶۱- فصلت. بعد از غافر ۶۲- شوری» 
بعد از فصلت ۶۳- زخرف. بعد از شوری ۶۴- دخان بعد از زخرف ۶۵- جائبه» بعد از دخان ۶۶- احقاف. بعد از جاثیه ۶۷- 
ذاریات» بعد از احقاف ۶۸- غاشیه. بعد از ذاریات ۶۹- کهف. بعد از غاشیه ۷۰- نحل بعد از کهف ۷۱- نوحء بعد از نحل ۷۲- 


ابراهیم بعد از نوح ۷۳- انبیاء بعد از ابراهیم 7-۷۳ مومنون بعد از انبیاء ۵- سجده. بعد از مومنون ۷۶- طور بعد از سجده ۷۷- 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵ از ۲۸۵ 
ملک بعد از طور ۷۸- حاقه» بعد از ملک ۷۹- معارج؛ بعد از حاقه ۸۰- نبا بعد از معارج ۱- نازعات» بعد از نبا ۸۲- انفطار بعد 
از نازعات ۸۳- انشقاق بعد از انفطار ۸۴- روم بعد از انشقاق ۵- عنکبوت. بعد از روم ۸۶- مطففین بعد از عنکبوت نگارنده اين 
ترتیب را از قرآن مصطفی نظیف چاپ مصر اخذ کردم که در اول سوره‌ها قید شده است و این عینا همان است که مرحوم ابو عبد 
له زنجانی در تاریخ قر آن از مقدمه تفسیر شهرستانی موسوم به «مفاتیح الاسرار» از مصحف امام صادق علیه الشلام نقل کرده است. 
و نیز همان است که مرحوم طبرسی در تفسیر سوره «هل اتی» آورده است. با این فرق که در آن دو سوره «فاتحه» اصلا ذ کر نشده 
است. ولی در این ترتیب در ردیف پنجم آمده است. در تفسیر المیزان» ج ۳ از «اتقان» سبوطی و در «تاریخ یعقوبی» ج ۲/ 
٩‏ با کمی تفاوت نقل شده است. سوره‌هایی که در مدینه نازل شده‌اند بنا به نقل قرآن مصطفی تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: 
۱۱ 
نظیف بدین ترتیب است: 
۷- بقره اولین سوره ۱ ۸۸- انفال بعد از بقره ۲ -۸٩‏ آل عمران بعد از انفال ۳ ۹۰- احزاب بعد از آل عمران ۴ -٩۱‏ ممتحنه بعد 
از احزاب ۵ -٩۲‏ نساء بعد از ممتحنه ۶ -٩۳‏ زلزله بعد از نساء ۷ -٩۴‏ حدید بعد از زلزله ۸ 4۵- محمد» بعد از حدید ٩‏ ۹۶-رعد» 
بعد از محمّد ۱۰ ۹۷- رحمن. بعد از رعد ۱۱ ۹۸- انسان» بعد از رحمن ۱۲ -۹٩‏ طلاق. بعد از انسان ۱۳ ۱۰۰- بینه» بعد از طلاق ۱۴ 
۱- حشر بعد از بینه ۱۵ ۱۰۲- نور» بعد از حشر ۱۶ ۱۰۳- حج. بعد از نور ۱۷ ۱۰۴- منافقون بعد از حج ۱۸ ۱۰۵- مجادله؛ بعد از 
منافقون ۱۹ ۱۰۶- حجرات بعد از مجادله ۲۰ ۱۰۷- تحریم» بعد از حجرات ۲۱ ۱۰۸- تغابن» بعد از تحریم ۲۲ ۱۰۹- صف» بعد از 
تغابن ۲۳ ۱۱۰- جمعه بعد از صف ۲۴ ۱۱۱- فتح؛ بعد از جمعه ۲۵ ۱۱۲- مائده بعد از فتح ۲۶ ۱۱۳- توبه» بعد از مائده ۲۷ ۱۱۴- 
نصر بعد از توبه ۸ این ترتیب از «مصحف امام صادق علیه ال لام و در «مجمع البیان» و مانند آن با کمی تفاوت نقل شده است» 
گرچه این ترتیبها یقینی نیست» ولی تقریبا نزدیک به یقین و مورد استفاده است. 
در «المیزان» ج ۱۳/ ۲۵۰ فرموده در مکی و مدنی بودن دوازده سوره اختلاف کرده‌اند و آنها عبارتند از: رعد» رحمن جن» صف 
تغابن» مطففین» قدر, بینه. زلزال» توحید» فلق و ناس. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۲ 
تقسیم سوره‌ها به سالهای قبل از هجرت و بعد از آن 


در بعضی از کتاب‌ها» تعیین کرده‌اند که کدامیک از سوره‌های در کدامیکک از سال‌های قبل از هجرت و يا بعد از هجرت نازل 
لها کلم 

این تعیین» گرچه بقینی نیست. ولی می‌شود از آن در فهم قرآن مجید استفاده کرده تعیین مذ کور به قرار ذیل است: 

سال اول بعشت» ۲۶ سوره سال دوم بعشت» ۱۳ سوره سال سوم بعشت. ۸ سوره. سال چهارم بعشت. ۷ سوره. 

سال پنجم بعشت. ۴ سوره. سال ششم بعشت» ۴ سوره. 

سال هفتم بعشت. ۵ سوره. سال هشتم بعشت» ۴ سوره. 

سال نهم بعشت» ۳ سوره سال دهم بعشت» ۳ سوره. 

سال یازدهم بعثت. ۴ سوره. سال دوازدهم بعشت» ۵ سوره. 

سال سیزدهم بعشت» ۴ سوره. «۱) 

سال اول هجرت. ۴ سوره. سال دوم هجرت؛ ۳ سوره. 


سال سوم هجرت. ۲ سوره. سال چهارم هجرت. ۲ سوره. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه +۲ از ۲۸۵ 
سال پنجم هجرت؛ ۲ سوره. سال ششم هجرت ۲ سوره. 
سال هفتم هجرت. ۳سوره. سال هشتم هجرت. ۲ سوره. 
سال نهم هجرت؛ ۲ سوره. سال دهم هجرت؛ ۲ سوره. 
مجموع اینها ۴ سوره هستند و این مطلب با آنکه گفته شد در مدینه پیست و شش سوره نازل شده است منافات دارد. 


اولین و آخرین سوره 


در مقدمه تفسیر «برهان» ج ۲۹/۱ از امام صادق علیه ال لام نقل شده: اولین سوره‌ای که نازل گردید بشم الله الرَخمن الرحیم ار 
بسم یک الِی ع .. 


(۱)- اینها نود سوره‌اند و بر خلاف آنست که در مکه ۸۶ آیه نازل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۳ 

تا ار اسهه گر سوه اون شم ور اه بای اه رکه محر ارگ زانیا کی ارم ات راب۸ 
الشلام- نیز نقل کرده است («۱). واحدیء در یه تن («اسیات التزول» پنج حدیث در این زمینه نقل کرده که در بعضی از آنها تا 
پنج آیه از سوره علق گفته شده است. و در «مجمع البیان» از اکثر مفسران نقل شده که اولین سوره نازل شده» «اقرء باسم ربکث»» 
تفا انیت 

آخرین آیه‌ای که نازل گردید به نظر اهل سنّت آیه یوک فّل ال یم فی لکلا ... نساءه/ ۱۷۶ و به روایتی آیه وا یوم 
حون فیه ای له ... بقره/ ۱۸۱ می‌باشد. مفسران شیعه ظاهرا روایت دوم را نقل کرده و پذیرفته‌اند که بعد از نزول آن» رسول 
ان الیو ]لو بکررو نا شک رو خر مداد کر یرانق رگ کی آسا ورد 
هه ان یه کفتا: او قراس الا ۰ بقره بگذارید» در «مجمع البیان» ذیل آیه: و انوا یوم بای ان صامی نیاق تفا 
کرده که آن آخرین آیه از قرآن است آن حضرت پس از آن بیست و یک روز به قولی نه روز و به قولی هفت شب زنده ماندند 
(۲). 


تر کیب و ترتیب سوره‌های قرآن 


شک ِ ت که ترکیب سوره‌ها و شروع و ختم آنها به دستور و اعلام رسول خدا صلی اللّه علیه و آله بوده است چنان که در 
«مجمع البیان» و «کشاف» نقل شده: آنْ حضرت فرمود: 
آیه و انوا یوم ترجمُون فیه ای الله... را در رأس آیه ۲۸۰ بقره بگذارید در تاریخ قرآن/ ۳۶ از امالی شیخ طوسی نقل شده: عبد 


الله بن مسعود هفتاد سوره را از رسول خداه و بقیه را از علی بن ابی طالب یاد گرفته است. 


(۱)- در تفسیر صافی از کافی از امام صادق علیه الشلام نقل شده است. 

(۲)- قاموس قر آن ماده قرا. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۴ 

از اینجا معلوم می‌شود که سوره‌ها زیر نظر آن حضرت تنظیم و درست شده است و اعلام آغاز و ختم سوره به تعبین وی بوده است 
از این گونه روایات زیاد نقل شده است. اما ترتیب فعلی قرآن که سوره‌های بزرگ در اول واقع شده و به سوره‌های کوچک ختم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷ از ۲۸۵ 
میشود اختلاف است. بنا بر قولی این ترتیب در زمان ابو بکر به دست زید بن ثابت انجام گرفته. و او با سلیقه خود چنین ترتیبی را 
انتخاب کرده. قول دیگر آن است که این ترتیب در زمان رسول خدا و زير نظر آن حضرت انجام گرفته است. اینکک مشروح هر دو 
قول: 
اما قول اول: 
نا گفته نماند در صدر اول اسلام کاغذ وجود نداشت. کاتبان وحی. قرآن را بر روی پوست و بر روی پارچه‌ای بافت مصر به نام 
قباطی می‌نوشتند. و در صورت نبودن پوست و پارچه» آن را روی چوب با استخوان یا سفال و مانند آن می‌نوشتند» در تاریخ قرآن/ 
۷ گوید: روی پارچه و حریر می‌نوشتند و آنها را صحف می گفتند. یک نسخه نیز نوشته و به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله دادند 
که حضرت آن را در خانه خود نگاه می‌داشت. در «وافی» ج ۸۵ در آخر کتاب صلوة از امام صادق علیه الشلام نقل کرده که 
رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در هنگام وفات فرمود: با علی قرآن در پشت خوابگاه من در جزوه‌ها و حریرها و قرطاس‌هاست؛ 
آنها را جمع کنید و نگذارید قرآن ضایع شود چنان که بهود تورات را ضایع کردند. علی علیه الترلام قرآن را در پارچه زردی 
نوشت و در خانهاش به اتمام رسانید و فرمود تا قرآن را جمع نکنم عبا بدوشم نخواهم انداخت. چون کسی می‌خواست او را ملاقات 
کند بدون عبا می آمد تا قرآن را جمع نمود. 
نگارنده گوید: چون به جمع مسلمانان آورد» گفتند مانیز آن را دارم احتیاجی به آن نیست این در اثر سیاستی بود که 
می خواستند بنی هاشم امتیازی در کارهای تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۱۵ 
اجتماعی نداشته باشند. 
پس از یک سال و اندی که از رحلت آن حضرت می گذشت. در جنگ یمامه هزار و دویست نفر از جمله هفتصد نفر از قاریان 
قرآن شهید شدند. بعضی عده آنها را هفتاد تن گفته‌انده بهر حال مقام خلافت از شهادت آنها به وحشت افتاده و به فکر جمع کردن 
قرآن افتاد. زید بن ثابت از طرف ابو بکر مأمور شد با عده‌ای از صحابه؛ سوره‌ها و آیات قرآن را از الواح و مانند آن جمع کرده و 
در یک مصحف قرار دهند و چنین کردنده ابن اثیر در «تاریخ کامل» ضمن وقایع سال سی‌ام هجرت می گوید: این نسخه نزد ابو بکر 
بود پس از وی به عمر بن خطاب رسید. پس از عمر دخترش حفصه آن را نزد خود نگاهداشت. ولی در کتاب (قرآن در اسلام/ 
۴) آمده: نسخه‌هایی از آن به اطراف و اکناف فرستاده شد. 
در خلافت عثمان خبر رسید که تازه مسلمان‌های غیر عرب قرآن را با قرائت‌های مختلف می‌خوانند و همانطور می‌نویسند ح1ذيفة بن 
یمان که در جنگ آذربایجان و ارمنیه شرکت کرده بود پس از بر گشتن به مدینه دستگاه خلافت را از اين خطر آگاه کرد. 
عثمان فرمان داد قرآنی را که به دستور ابو بکر نوشته شده بود از حفصه دختر عمر به امانت گرفتند. پنج نفر از صحابه از جمله زید 
بن ثابت را مأمور کرد تا نسخه‌هایی از روی آن بنویسند در نتیجه چندین نسخه از روی آن نوشته شد یکی در مدینه ماند» یکی را 
به مکه یکی را به شام یکی را به بصره و به قولی یکی را به يمن و یکی را به بحرین فرستادند. این نسخه‌ها را نسخه امام نامیدند 
که لازم بود همه از روی آنها استنساخ کنند. 
عثمان فرمان داد ساثر قرآن‌ها را که بدست مردم در ولایات بود جمع تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۶ 
کرده به مدینه بفرستند هر چه به مدینه رسید به فرمان خلیفه از بین برده شد در «تاریخ قرآن» هست عثمان مصحف عبد الّه بن 
مسعود و سالم مولی حذیفه را گرفت و به آب شست. و نیز نقل می‌کند که ۲ نفر از صحابه در مجلس مشورت این کار شرکت 
داشتند عثمان در اين کار به رأی علی بن ابی طالب علیه الشلام عمل نمود. 
در «کامل» این اثیر در حوادث سال ۳۰ آمده: چون علی بن ابی طالب علیه ال لام در زمان خلافت خود وارد کوفه شد. مردی در 


مسجد از عثمان انتقاد کرد که مردم را بر یک مصحف وادار نموده امام علیه الشلام صدا زد ساکت باش او در حضور ما و با رأی ما 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸ از ۲۸۵ 
این کار را کرد. و اگر بجای او بودم من هم این کار را می‌کردم از اين معلوم می‌شود که آن حضرت به صلاح بودن این عمل ری 
داده بود. 

قول دوم: 

آنچه گفته شد قول اول بود؛ قول دوم آن است که ترتیب فعلی سوره‌های قرآن در زمان رسول خدا صلّی اه علیه و آله و زیر نظر 
آن حضرت انجام گرفته است بر این قول چندین دلیل اقامه شده است: 

اول: در مقدمه «مجمع البیان» فن خامس از سید مرتضی علم الهدی- رحمة الّه علیه- نقل می کند: قرآن در زمان رسول خدا صلّی 
ار اس طیارش ای هه تا ی ور ور فرش رهاظ 
ی کر داوس نا بان می ادلی بر وس وک معا ای یا یو ان نی کب وف ۶ اضرا 


چندین بار بر پیغمیر خوانده‌اند. 


(۱)- عبارت آن مرحوم چنین است: «ان القرآن کان علی عهد رسول ال (ص) مجموعا مولفا علی ما هو علیه الان». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۷ 

دوم: از زید بن ثابت نقل شده گوید در محضر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله بودیم قرآن را از رقعه‌ها جمع می کردیم «۱ این 
سخن صریح است در این که جمعی نزد آن حضرت جمع شده قرآن را که در رقعه‌ها و پارچه‌ها بود جمع و مرتب می کرده‌اند. از 
عبد له بن عمر نقل شده: قرآن را جمع کردم» هر شب آن را می‌خواندم» این خبر به آن حضرت رسید فرمود: قرآن را در یکث ماه 
بخوان «۲» این حدیث نیز دلالت به جمع و ترتیب فعلی قرآن دارد. بالاتر از اين/ شیعه و اهل سنت بالاتفاق نقل کرده‌اند که رسول 
و لاله خلیهی اف تفه یی 

«لا صلوء الا بفاتحهٌ الکتاب» 

می‌دانیم که سوره حمد اولین سوره نازل شده از قرآن نیست. پس فاتحه الکتاب بودن آن به علت ترتیب فعلی قرآن در زمان آن 
حضرت است. 

سوم: در حدیث متواتر ثقلین نقل شده که رسول خدا صلی الّه علیه و آله فرموده‌اند: 

«انی تارکک فیکم الثقلین کتاب له و عترتی ۳ 

مشکل است که آن حضرت از «کتاب له یک چیز درهم و برهم و غیر مرتب را در نظر گرفته باشد» پس نظرش به کتاب تألیف 
یافته و مرب شده است. 

چهارم: در روایت آمده است عده‌ای از صحابه» قر آن را در زمان رسول خدا صلّی ال علیه و آله جمع کردند. از آن جمله علی بن 
ابی طالب» سعد بن عبید. ابو الدرداء معاذ بن جبل» ثابت بن زید بن نعمان ابی بن کعب و زید بن ثابت بودند در «تاریخ قرآن» 
تألیف ابو عبد ال زنجانی بعد از نقل این سخنء چند روایت از بخاری و اتقان سیوطی. و از بیهقی و مناقب خوارزمی در این زمینه 


نقل کرده است ظهور این روایات در جمع و ترتیب و تدوین قرآن است که قهرا زیر نظر آن حضرت بوده است. 


(۷- ۲)- البیان علامه خویی/ ۲۶۹ و ۲۷۳ از اتقان سیوطی و مستدرکک حاکم. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۸ 

پنجم: بالاتر از همه اینها آن است که ائمه اهل بیت علیهم الم لام به این ترتیب اعتراض نکرده و آن را پذیرفته‌اند. اگر این تدوین و 
ترتیب در زمان رسول خدا و زیر نظر آن حضرت انجام نگرفته بوده امامان آن را با زگو می‌کردند چنان که همه کارهای خلاف 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۹ از ۲۸۵ 
خلفاء و مانند آنها را با آن همه اختناق با ز گو فرموده‌اند. 
لا اقل می گفتند این مجموعه همان قرآنی است که بر پیغمبر نازل شده لکن ترتیب آن بعد از آن حضرت بوده است. وانگهی اهتمام 
بی‌حد رسول خدا صلّی الله علیه و آله نسبت به قرآن مانع از آن بود که این کار را انجام نداده از دنیا برود. نگارنده قول دوم را 


بوجود آورده باشد و الله اعلم. 
نزول دفعی و تدریجی قرآن 


شکی نیست که قرآن مجبد بطور تدریج در عرض بیست و سه سال بر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نازل شده اس از طرف 
خیگر یشان کقرآن درس وتان وخ یکاش ساول شس استابه جات دیگن آبه شید رتضان نی ارل دارآ 
بقره/ ۱۸۵ صریح است که قرآن در ماه رمضان نازل گشته و آیه: 

نله فی یله در قدر/ ۱ و آیه ان رنه فی ی مَبارکة دخان/ ۳ نشان می‌دهد که در یکك شب نازل گردیده است» مقایسه هر 
سه آیه روشن می کند که آن شب در ماه رمضان بوده است و از روایات فهمیده می‌شود که شب بیست و سوم از رمضان بوده است. 
از آن طرف می‌بینیم که کفار مکه اعتراض کرده و می گویند: چرا قرآن به یکک بار نازل نمی‌شود؟ در جواب می‌فرماید: این برای 
آن است که با ادامه وحی قلب تو را استوار و مطمئن کنیم و اگر همه‌اش به یکک بار نازل می‌شد» وحی قطع می‌گردید دیگر رابطه 
ت با دا بقوار نمی‌شد وال لین کول یهلا وا گذیک لت بو واه که و له تیا تفسیر أحسن 
الحدیث ج۱ ص: ۱۹ 

فرقان/ ۳۲ نظیر این آیه است آیه صد و ششم از سوره اسراء: وف تقافر علی لاس علی مُکت و رنه زیل. و هم یقینی 
است که قرآن به تدریج در عرض ۲۳ سال نازل شده است. 

در زمینه جمع میان این دو مطلب در روایات شیعه و اهل سنت آمده قرآن در یک شب از جانب خدا به ابیت المعمور) یا به ابیت 
العزة» نازل شده پس از آن به تدریج بر آن حضرت نازل شده است از المنار نقل شده که آغاز نزول قرآن از شب قدر بوده است» 
نه اینکه همه‌اش به یک بار در شب قدر نازل شده باشد» در کافی از حفص بن غیاث نقل شده: از امام صادق- صلوات اللّه علیه - 
پرسیدم دا می‌فرماید هر َعضال ای أَبرلَ فیه مرن حال آنکه از اول ‏ آحر در بیست سال نازل شده است؟ فرمود: قرآن 
همگی در ماه رمضان به بیت المعمور نازل شد» سپس در طول بیست سال نازل گردید «۱» در روایات اهل سنت به جای بیت 
المعموره» بیت العزهٌ آمده است. 

در تفسیر صافی مقدمه نهم» بیت المعمور را به قلب رسول خدا صلّی الّه علیه و آله تأوبل کرده و فرموده: گویا مراد نزول آن به 
قلب پیامبر است چنان که خدا فرموده: 

رل به اوح این علی فک آن گاه در عرض بیست سال به تدریج از قلبش به زبانش نازل شده آن گاه که جبرثیل می‌آمد» 
وحی را با الفاظش می خواند. 

کر اتنضا یی قرع فد هس کهسسار قسق است و ان انتکه قر ان خن هو فقعه کار لو شهه استه تفه ال یف قوی 
بسیط در یک شب به قلب آن حضرت دفعه دیگر بطور مشروح و تدریج در عرض بیست و سه سال» چنان که شیخ ابو عبد ال 
زنجانی در کتاب تاریخ القرآن صفحه ۱ ترجمه سحاب احتمال داده و در تفسیر المیزان ذیل آیه «شَهّرْ رَمَضانّ ...» آن را قبول 
کرده و بر آن استدلال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲۰ از ۲۸۵ 
(۱)- تفسیر صافی از کافی در مقدمه نهم از همان تفسیر. در این روایت بیست سال است نه بیست و سه سال. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۰ 
مفصل کرده است روایات نیز در نزول دو دفعه صریح می‌باشند» چنان که نقل شد. 
توضیح آنکه قرآن مجبد خود حاکی است که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله پیش از آن که جبرئیل بیاید و بخواند قرآن را 
می‌دانست ولی اجازه نداشت بخواند» آیه چنین است لا تک کک به لسانک لَفجل به ان علینا جفعه و ف اه فادا قرآناه ایغ فوانه تم 
سوره قیامة/ ۱۶ و ۱٩‏ یعنی زبانت را به خواندن قرآن حرکت مده که جمع کردن و خواندن آن بر عهده ماست» چون ما آن را 
خواندیم از قرائت آن پیروی کن سپس تفهیم آن بر عهده ماست. 
از اینجا معلوم می‌شود اولا قرآن با نزول اولی در قلب آن حضرت بوده و آن را می‌دانسته است ولی لازم بود جای مناسب و اندازه 
مناسب آن را جبرئیل بیان کند که در کجا بخواند و چقدر بخواند. وانگهی به نظر می‌آید که آن حضرت فقط قرآن را می‌دانست 
ولی نمی‌توانست آن را به صورت اعجاز بخواند و اگر خودش می‌خواند نظیر گفته‌های دیگرش می‌شد و به قالب اعجاز ادا 
نمی گردید «۱» ولی جبرئیل آن را به صورت اعجاز می‌خواند و حضرت با همان کلمات جبرئیل ادا می‌ کرد و کاتبان وحی 
می‌نوشتند در این صورت نزول اولی برای آن بوده که لازم بود آن حضرت حقایق را بداند و بکلیات و فشرده دین خود قبلا 
آ گاهی داشته باشد. 
آنچه کفار می‌گفتند لو لا رل له لقن نله واه ... نظرشان به نزول دوم بود و می‌گفتند: چرا همه آن را به یک بار 
نمی خواند و هر چند صباحی چند آیه نازل می‌شود. قرآن در جواب می‌فرماید: اين برای آن است که تا هستی وحی قطع نشود و 
قلبت مطمئن و آرام گیرد و اين ربطی به نزول اول ندارد. 


(۱)- چنان که ما مثلا- مطلبی را می‌دانیم ولی نمی‌توانیم آن را به صورت شعر بیان کنیم لذا مطلب را به شاعری می گوئیم و او در 
قالب شعر بیان می کند. نزول دوم برای خواندن به صورت اعجاز بوده است. بقیه سخن در سوره دخان و قدر خواهد آمد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۱ 

و ال العالم. 


عاصم و فرات او 


در عدد آیات سوره‌ها پیوسته بقرائت کوفی استناد کرده‌ايم زیرا عدد کوفی بواسطه عاصم بن ابی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به 
حضرت مولی الموحدین امیر الممنین علیه التَرلام می‌رسد. یعنی عاصم پیش ابو عبد الرحمن و او در محضر علی علیه الم لام 
خوانده و نحوه و قرائت و تعیین آیات بوسیله آن جناب بوده است. امین الاسلام طبرسی- رحمه الله- در تفسیر سوره بقره فرمود: 
عدد آیات بقره در شمارش کوفی ۶ است و هو العدد المروی عن امیر المومنین علیه الشلام». 

و در فن اول از مقدمه تفسیرش که درباره عدد آیات قرآن است فرموده: 

بدان عدد اهل کوفه صحیح‌ترین اعداد و برترین آنها از حیث سند است زیرا که آن از امیر الممنین علی بن ابی طالب علیه ار لام 
ماخوذ است. 

و در فن دوم در ذکر اسامی قارئان مشهور فرموده اما عاصم قرآن را بر- ابو عبد الرحمن سلمی خوانده و او بر امیر الممنین علیه 
الشلام خوانده است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۲۱ از ۲۸۵ 
مرحوم سید صدر در کتاب «تأسیس الشیعه لعلوم الاسلام» در ضمن اشاره به شیعه بودن و جلالت قدر عاصم» فرموده: «عاصم بن 
ابی النجود» قرآن را بر ابو عبد الرحمن سلمی صاحب امیر المومنین علیه التلام قرائت کرده در صورتی که او نیز بر آن جناب قرائت 


نموده بود» و این مطلب را بزرگان دیگر نیز در کتابهای خویش نقل کرده‌انده عاصم در سال ۱۲۸ هجری از دنیا رفته است. 


اهتمام رسول خدا (ص) به خواندن و آموختن قرآن: 


در رو زورره نآزا یک شخرج اس من الما ی لور برهیم/ ۱ اين کتابی است که بر تو نازل 
کرده‌ايم تا مردم را از تاریکیها به سوی نور ببری و نیز فرموده: اد مذا لقن وی للی من أَفَْمْ اسراء/ ٩‏ این قرآن مردم را به 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۲ 

استوارترین راه هدایت می‌کند این کتابی است که بر تو نازل کرده‌ايم تا در آن تدبر کنند و خردمندان بیدار گردند ص/ ۲۹ از 
اینگونه آیات در وصف قرآن بسیار است. 

رسول خدا صلی ال علیه و آله به قرآن بسیار اهمیت میداد و در تعلیم و بکار بستن آن سعی خاص مبذول می‌فرمود می گفت: 
قلبی که ظرف قرآن باشد از عذاب خدا بدور خواهد بود آری: 

«لا بعذب له قلبا وعی القر آن»» 

می‌فرمود: هر گاه فتنه‌ها همچون تکه‌های شب تار شما را در میان گرفت به قرآن رو آورید: 

راذا التبست علیکم الفتن کقطع اللیل المظلم فعلیکم بالق رآن ...» «۲». 

می‌فرمود: خانه‌های خود را با تلاوت قرآن روشن و نورانی کنید 

«نوروا بیوتکم بتلاوهُ القر آن» ۳۱). 

می‌فرمود: فرزندان خود را بر سه چیز پرورش دهید: دوستی پیغمبرتان دوستی اهل بیت پیغمبرتان و خواندن قرآن: 

«ادبوا اولاد کم علی ثلث خصال حب نبیکم و حب اهل بیته و تلاو القرآن ...» 

رآ تحوتب 0 تحضصرت از فر افگا دشن آن کاس بت لا بای شور داهه کر ارات ای وف تلور رتار 
لقن توتیلا مزمل/ ۴ هر شب پیش از خواب سوره‌های مسبحات یعنی: تغابن» حدید» حشره صف» و جمعه را می‌خواند و می گفت: 
در آنها آیه‌ای هست که از هزار آیه بهتر است (مجمع البیان فضل سوره حدید). 

با آنکه خودش قرآن را به دیگران تعلیم می‌داده خوش داشت که از دیگران 


(۱)- وسائل الشیعة ج ۴/ ۸۲۵ 

(۲)- المحجة البیضاء ج ۲/ ۲۱۲. 

(6۳- کافی ج ۲/ ۰۲۱۰ [.....] 

(۴)- الجامع الصغیر (ادب). 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۳ 

قا را فش ات مالس سنوی کر واه فیک راهن ترآ را اون گنه ال اه زر 
مثل ابن ام عبد تلاوت کند «۱). 

عبد اللّه بن مسعود و به قولی مردی بنام عبیده نقل می‌کند: روزی آن حضرت بمن گفت: بر من قرآن بخوان» گفتم: بر تو بخوانم با 


آنکه بر تو نازل شده است؟! فرمود: دوست دارم از دیگری بشنوم گوید: شروع به خواندن سوره نساء کردم همین که بایه فکیّت 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲ از ۲۸۵ 
اذا جنا من کل أنة بشهید و جلنا بک علی مّلا اش هد آنة ۱ رسیدم» سربلند کردم دیدم اشک از چشمان آن حضرت جاری 
0 
بنزد آن حضرت دانستن قرآن موضوعیت داشت. کسانی که در قرائت و حفظ قرآن پیشقدم بودند مورد نظر بودند» روزی جمعی از 
یاران را به سفری می‌فرستاد پرسید چقدر قرآن می‌دانید؟ یکی که از همه جوانتر بود گفت: من فلان قدر و فلان قدر و سوره بقره را 
ها 
مضعب: بن غمیر قرشی هید جدکه «احد» پروز کار جوانی سرپرستی مسلمانان مدیته را نب پیش از هجرت به عهده گرفت انش 
مأموریت به علت ایمان و دانستن قرآن بود هر یک از صحابه قسمتی از قرآن را حفظ کرده بودند ولی باتفاق مسلمین» علی بن ابی 
طالب علیه الشلام همه قرآن را در عهد آن حضرت از حفظ داشت و در این عمل یگانه بود (مقدمه نهج البلاغه این ابی الحدید). 
آن حضرت دو چیز را بیشتر سفارش می کرد و بس مهم می‌خواند: قرآن و اهل بیت یعنی: بهترین مکتب و بهترین رهب می‌فرمود: 


دو چیز وزین و پر 


(۱)- المحجه البیضاء ج ۲/ ۲۳۲. 

(۲)- صحیح مسلم ج ۱/ ۳۲۰. 

(۳)- مجمع البیان فضل سوره بقره. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۴ 

ارزش در میان شما می گذارم: کتاب خدا و عترت و اهل بیت من اگر از آن دو پیروی کنید هرگز گمراه نخواهید شد؛ 

«انی تا رک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی اهل بیتی ما ان تمسکتم بهما لن تضلوا ابدا ... 

این حدیث متواثر است. 

در نهج البلاغه از امیر المقمنین علیه اللام در خصوص قرآن» کلام عجیبی نقل شده است که فرمودند 

«فی القرآن نباً ما قبلکم و خبر ما بعد کم و حکم ما بینکم» (حکمت ۳۰۲) 

یعنی: اخبار پیشینیان و خبرهای آینده و دستور العملهای فعلی در قرآن است. ضرورت دارد که مسلمانان این ودیعه الهی و این بارقه 
رحمت را پیوسته سرمشق و پیشوای خود قرار دهند تا امت نمونه و رهبر جهان گردند. 

قضیه ان هدّا لقن دی ی ی أَمُ هميشه بوده و خواهد بود» بر ما ملت اسلام است که به قرآن مجید روی آوریم تا به راه 


استوار برسیم و دنیا را زیر پرچم توحید بياوريم. 
حکایت قرآن 


در قرآن مجید سر گذشت بسیاری از پیامبران و مبارزات آنها با مشر کان و طرفداران باطل نقل شده است. این حکایات عیتنتهایی از 
نظام زند گی بشری است که از اول بوده و خواهد بود. فرآن مجید درباره آنها می گوید؛ مقصود از اینها داستانسرایی ثیست» یلکه 


رای متفکران و خردمندان را درس زندگی است سدق ی َصصد هم مب ولی الب ما کات ی ری یوسف/ ۱۱۱ در 


ای دیگر روط بقل جرین وحن مفری هل تک ار وی فک یر ۰ 
رو 


و آن گاه که غتذاب اصسخاب: سبت:را بیان می کند در ادانه آن می گوید فععلناها تکالا تما یی ۶ تدنها و ما خلنها و قوعظاه شین 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه تا۳ از ۲۸۵ 
بقره/ ۶۶ یعنی آن عذاب انتقامی بود در مقابل اعمال حاضر و گذشته آنها و موعظه‌ای است اهل تقوی را. 
علی هذا غرض قرآن قضّه گویی و داستانسرایی نیست بلکه می‌خواهد سنتهای ثابت جهان و قانونهای حاکم بر زندگی را در قالب 
الفاظ مجشم نماید تا حجت خدا بر جهانیان تمام شود و انسانها زمان تکوین را بفهمند و بدانند سل کار صالح و طالح؛ عادل و 
ستمگر به کجا خواهد انجامید. چه قدر در اشتباهند آنان که فکر می کنند قر آن مجید قصد داستان گویی دارد. 


قرآن و انقلاب اسلامی ایران: 


انقلاب اسلامی ایران که بدست توانای فرزند قرآن حضرت امام خمینی مد ظله پایه گذاری شده نمونه دیگری از آثار قرآن مجید 
است. این انقلاب از قرآن الهام گرفته و اهداف قرآن در آن پیاده می‌شود: قلع و قمع محاربین و مفسدین, مبارزه با شرق و غرب و 
قدرتهای شیطانی. جهاد با کفار و امل طغیان ایستادن در مقابل منافقین ارتباط با دولتهایی که بفکر مسالمت هستند. اجراء حدود 
الهی» تشکیل مجلس شورای اسلامی» به انزوا کشاندن ش رک و کفر» طرفداری از مستضعفان جهان بسیج نیروهای مسلمان و صدها 
امشال آن» نمونه‌های درخشانی از فرموده‌های قرآن مجید است که چهره محیط ايران را چهره اسلامی و توحیدی کرده و محیط 
رجعت قرآن» رجعت رسول ال رجعت امامان معصوم علیهم الشلام را بوجود آورده است. آری باید به قرآن روی آورد و برای 
سعادت دو جهان از قرآن و فرموده اهل بیت علیهم الشلام که «ثقلین» هستند الهام گرفت. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۶ 
سبکی که در نوشتن تفسیر اتخاذ کرده‌ام: 


در اين تفسیر ابتدا قسمتی از آیات که به نظر نگارنده با هم ارتباط دارند» نوشته شده» و ترجمه آیات در ذیل آنها بیان یت 
سپس مطالب تفسیری در سه بخش: کلمه‌ها؛ شرحها و نکته‌ها بررسی می‌شود بدین طریق که ذیل عنوان «کلمه‌ها» متن آنها توضیح 
داده می‌شود و ذیل عنوان «شرحها» آیات شریفه مورد تفسیر قرار می گیرد و در ذیل عنوان سوم برداشتهایی که می‌شود از آیات 
کرد و مطالبی که مربوط بآنهاست بیان می‌شود از خداوند امیدوار چنانم که این نوشته برای همگان مفید و مورد استفاده قرار گیرد 
و این تلاش از مولف موجب رضایت او و مورد قبولش واقع شود «ربنا علیک توکلنا و الیک انبنا و الیک المصیرا. 

ارومیه: سید علی اکبر قرشی ۱۳۶۰/۶/۲۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۷ 
سوره فاتحة الکتاب در مکه نازل شده و هفت آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-بنا بر آنکه در مقدمه تفسیر گفته‌ايم این سوره پنجمین سوره است که در سال اول بعشت بعد از «المدثر» نازل گشته است. 

۲ تعداد آیات آن بالاتفاق هفت آیه است با اين فرق که اهل مکه و کوفه بسم له . وا دک ]سوواط ی .. تا آخر 
ی .. را یک آیه نمی‌دانند صدراط لین عَلَیهمْ را یکث آیه دانسته‌اند» آنهایی 
که آن را شش با هثٌ هشت آیه گفته‌اند اعتنایی به قولشان نیست این سوره دارای بیست و هفت کلمه و صد و چهل حرف است. 
«تفسیر خازن» ۳- این سوره در مکه نازل شده و از سوره‌های مکی است. بعضی گفته‌اند: 

در مدینه نازل گشته و به نظر بعضی دو دفعه نازل گردیده است یکی در مکه و دیگری در مدینه. به مکی بودن آن از دو راه 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه عا۳۲ از ۲۸۵ 
استدلال شده است. اول اینکه: 
مراد از «سبع مثانی» در آیه و لد آتیناک بعاً من المثانی و لقن العظیم حجر/ ۸۷ سوره حمد است؛ این آیه بلاخلاف در مکه 
نازل شده است» پس در وقت نزول سوره حجر» سوره حمد نازل شده بود. 
دوم- به ضرورت مسلمین نماز در مکه واجب گردیده است و در اسلام نماز بدون حمد نیست. شیعه و اهل سنت اتفاق دارند بر 
اینکه رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله تفسیر حسن الحدیث» ج ۱» ص: ۲۸ 
فرموده‌اند 
«لا صلوه الا بفاتحة الکتاب» 
اما آنها که گفته‌اند: دو دفعه نازل شده است این سخن نیز محتمل می‌باشد بعلت کثرت فضیلتش, هر چند که دلیلی بر- آن نیست 
(۱). 
تانق سورخ و اسظه وسول خلاضلی اللسظلنه و آل فا الکاب فا کزازین اه ات راهان که کشیشه ش و آهاسفت 
بالاتفاق نقل کرده‌اند که آن حضرت فرموده است. 
«لا صلوه الا بفاتحة الکتاب» 
وانگهی این حدیث بهترین دلیل است که قرآن کریم در زمان آن حضرت بترتیب فعلی در آمده و سوره حمد در اول آن قرار 
گرفته است. 
۵- محتویات سوره مبار که از این قرار است: 
۱- رحمت خدا همه موجودات را فرا گرفته و آن رحمت دائمی و ابدی است. باید سخن و کار با نام چنین خدایی آغاز گردد. 
۲- پرورش دهنده همه مخلوقات او است» رحمتش گسترده و ابدی است. 
۳- جهان دیگری غیر از این جهان وجود دارد که گرداننده آن نیز خداست. 
۴- پرستش خاص خداست. فقط باید او را پرستید و فقط باید از او مدد خواست که آفریننده و اداره کننده همه جهان اوست. 
۵- مردمان در مسیر زندگی به سه گروه تقسیم می‌شوند: هدایت یافتگان غضب شد گان و گمراهان باید تلاش کرد و از خدا 
خواست تا از گروه اول شد بقیه مطالب در «نکته‌ها» خواهد آمد. 


(۱)- البیان ج ۱ ص ۴۴۴ تألیف علامه خویی. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۹ 

[سوره الفاتحةٌ (۱): آبات ۱ تا ۷] 

اشاره 


بم له امن ازجم (۱) 
اد له رب المالسین (۲) الرخمن اي (۳) مالکث بم لین (۴( یاک ید و اک آ نستعین (۵) 


اهدنا الصراط المشتقیم (۶) صراط لین آلععت علیهه 2 یر المفْشوب علیهم و لا الضالین ۹2 
۱- بنام خدای رحمان رحیم. 
۲- ستایش خدا را که پرورد گار جهانیان است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲۵ از ۲۸۵ 
۳-رحمان و رحیم است 0۱ 
۴- مالک روز جزاست. 
۶ مارابه راه راست هدایت کن. 


۷-راه آنان که به آنها نعمت داده‌ای نه راه غضب‌شد گان و نه راه گمراهان. 


(۱)- ترجمه رحمن و رحیم به بخشنده مهربان بنا آنچه گفته خواهد شد درست نیست علت اختیار ترجمه متن خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۳۰ 
کلمه‌ها 


از اسمی است که فقط بر خدای تبارک و تعالی گفته می‌شود به نظر بعضی اصل آن «اله» است همزه‌اش حذف شده و الف و لام 
بر آن اضافه گشته و لام در لاحم ادغام شده است؛» در این صورت معنی آن «معبود» است ۱7 فیرو زآبادی در قاموس گوید اصح 
آنست که علم غیر مشتق است باید دانست در لفظ ال+» صفت بخصوص از صفات حق تعالی در نظر نیست ولی التزاما به همه آنها 
دلالت دارد لذا گفته‌اند: له واجب الوجودی است که جامم همه صفات کمال است از آیه ۱۱۰ سوره اسراء معلوم می‌شود که آن 
از اسماء حسنی است (۲». 

رحمن: صیغه مبالغه است از رحمت که دلالت بر کثرت و گسترش و احاطه رحمت دارد یعنی: خدایی که رحمتش همه موجودات 
افو مش وسعت کل شوم غراف :۱8۹ (زیضیت: غرقی ) 

رحیم: صفت مشبهه است و دلاحلت بر دوام و هميشه بودن رحمت دارد» یعنی: خدایی که رحمتش پیوسته و دائمی است (رحمت 
طولی). 

بخمفه ستایشی: نا کون نو ستوندن در مقابل بذل و احسان, آن از «مدح» اخص و از «شکره اعم است (قاموس قرآن- حمد). 


رب: پرورش دهنده. «رب الصبی ربا: رباه حتی اد رکك» آن در اصل مصدر است که به معنی فاعل (مربی) بکار رفته است. به معنای 


(۱)- جوامع الجامع طبرسی. 

کته ما تاه گر نقیها زاس اا ۳ تفه طبض تس که شا بمن غود اثیت یی که ام زوم رعش از شود 
انیت انمض او شا داست, 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۱ 

رئیس» مالکك. مصلح و مانند آن نیز بکار می‌رود. 

عالمین: آن جمع عالم (بفتح لام) است. به معنی همه مخلوقات؛ به معنی مردمان نیز آبد مانشد و ی قشم عَلی ال (بقره/ 
۷ 

مالک: این کلمه بمعنی صاحب مال و سرپرست هر دو آمده است. در آیه معنای دوم بهتر است. 

صراط: راه آن با «سین» و «صاد» هر دو خوانده شده و هر دو به یک معنی است» آن در اصل با «سین» است ولی گویند: با صاد 


شرح‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۳ از ۲۸۵ 


در این آیات. ابتداه خداوند بطور غائب با صفات رب العالمین؛ رحمن» رحیم و مالکک یوم الدین یاد شده است. گویی نماز خوان با 
ذکر این صفات به تدریج به خداوند نزدیکک می‌شود و در مالک یم لین با خدا روبرو شده و طور خطاب می گوید: اک ند و 
یاک نشتمین . .. و ادامه می‌دهد که ما را از هدایت یافتگان و این مت عیهمْ بگردان و از گمراهان و غضب‌شد گان بدور کن؛ 
بالاتر از همه مرد مزمن با ذکر بسم ال ... به دریای رحمت بیکران حق که همه جا را پر کرده و همیشگی است اتصال پیدا 
نا 

۱- «بشم امن الریم» به تفای شیعه بسم له .. یک آیه مستقل و جزء فاتحهٌ الکتاب و سوره‌های دیگر است» به جزء سوره 
توبه و در سوره (نمل/ ۳۰) در صدر نامه حضرت سلیمان واقع است که به ملکه سباً نوشت. ترکک آن در نماز مبطل است خواه 
واجب باشد و خواه مستحت. «بسم له متعلق است به فعل مقدر مانند (ابدء- ابتدء) یعنی شروع می‌کنم با نام خدا (با شروع کن با 
نام خدا) از امیر المومنین صلوات اللّه علیه نقل شده: له بز رگترین اسم از اسماء خداست تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۷ 
سزاوار نیست غیر خدا با آن خوانده شود 
له اعظم اسم من اسماء له عز و جل لا ینبغی ان یتسمی به غیره؛ (صافی). 
«رحمن» حاکی از احاطه رحمت و شمول آن بر همه موجودات است؛ «رحیم» دلالت بر دوام و همیشگی رحمت دارد. بعنی بنام له 
که رحمتش همه را فرا گرفته و همیشگی است «۱» علی هذا رحمن و رحیم هر یک معنای مستقلی دارند و تا کید یکدیگر نیستند. 
ات رف رسک وا یی ی سوه اس کی تعسو ال رای اسان 
که فرموده و رَعتی وس کل شیء (اعراف/ ۱۵۹) و از فرشتگان نقل کرده که گفته‌اند را وسفت کل شیء رم و علما (غافر/ 
۷ دوم جنبه دوام و هميشه بودن آن اولی رحمت عرضی دومی رحمت طولی است. 
کلمه «رحمن) به علت صیغه مبالغه بودن دلالت بر گسترش و احاطه رحمت دارد و «رحیم» به مناسبت صفت مشبهه بودن مفید دوام 
و همیشگی است قطع نظر از مدلول لفظ رحیم خمادهای امه در آناتو آ راب الرحيم (بقره/ ۰) اک آنت الاب ارم 
(بقره/ ۱۲۸) ان و لور لحم (یوسف/ ۹۸) و مانند آنهاه به خوبی روشن می‌کنند که رحمت از خدا غیر قابل انفکاک است. 
علی هذا بهتربن ترجمه بسم ال ...اپن است: بنام له که رحمتش همگانی و همیشگی است» ترجمه‌ای که نگارنده عین رحمن و 


رحیم را آورده‌ام برای آن است که خود لفظ «رحمنء رحیم» در بیان این حقیقت از هر لفظی زیباتر است. 


(۱)- طبرسی» زمخشری بیضاوی و دیگران رحمن و رحیم هر دو را صیغه مبالغه گفته‌اند ولی نگارنده قول المنار را قوی می‌دانم 
که گوید: رحیم صفت مشبهه است. علی هذا آن دلالت بر دوام دارد نه اينکه تکرار رحمن باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج » ص: ۳۳ 

در بعضی از روایات آمده است که: رحیم مخصوص به مومنان است باین تعبیر: خدا رحمن است نسبت به ممن و کافر» رحیم است 
فقط به مومنان ولی باید در این روایات از لحاظ تأویل با رد آنها دقت نمود «۱» زیرا اگر چه در قرآن آمده و کال بالموّمنین رحیما 
(احزاب/ ۴۳) اما در عين حال بطور عموم آمده است ان 1 اس روف رَحیم (شره ۱۳۳ و بت لفق ان شاع ار کرت 
له ان ال کان خنورا تما (تیذاب۳۶7): 

زاناس هراه از احالس دادن انیا هه ها افد ات آ زر شاوی ریت کنقه مه شرفت است » کاشی 
منظور از «عالمین» مردمان است مانند ان مر ذ کر امین (ص/ ۸۷» گویند: الف و لام الحمد برای استغراق است یعنی همه 


حمدها و ستایشها خحاص خداست. بعلت آنکه همه چیز از افاضه او است و مالک واقعی او است. برای هر کسی ستایش شود بعد از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۳۲ صفحه ۳۷ از ۲۸۵ 
دقت خواهیم دید که عمل او به خدا منتهی می‌شود و جزئی از ربوبیت او است. 
لفظ «رب العالمین» تعلیل «الحمد لله» است زیرا مربی عقلا سزاوار تشکر. 
و ستایش است؛ معلوم است که مراد از «الحمد للهه انشاء حمد است یعنی خدا را حمد می‌کنم. 
۳ امن الرحیم وصف دوم و سوم «لّه. است و تعلیل دوم برای ؛الحمد للم آ ری این که ریصمتقی هر بجر رآ فا کنو 
داتس ات بای هروه انش تاک شیر و و خیوم ام تفای با شوم ربال امن ننک 
۴- مکی یوم الدین وصف چهارم برای للّ» است یعنی رب العالمین بودنش منحصر به دنیا نیست بلکه او فرمانروای آخرت نیز 


هست «مالکت» اسم 


(۱)- در البیان علامه خویی ج ۴۵۸/۱ آمده است: اين روایات باید تأویل یا رد شوند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۴ 

فاعل است. به معنی صاحب مال و سرپرست هر دو به کار می‌رود» در آیه آا نا له مقا عملث آدینا آلعامً هم ها مالکون 
زین ۱ یعنی صاحب مال است و در آیه و نازا یا ماک لیقض عَلینا ریک قال نکم ماو (زخرف/ ۷۷ یعنی سرپرست و 
فرمانروا است. یعنی ندا می‌کنند: ای حکمران آتش خدایت ما را بمیراند گوید شما ماند گار هستید اگر بالفرض نام او «مالک» باشد 
ظاهرا به علت حکمرانیش باهل آتش است. 

«عاصم بن ابی النجود» و دیگران آن را «مالکث» و عده‌ای «ملکت» (بفتح میم و کسر لام) قرائت کرده‌اند» ظاهرا آن به معنای مدیر و 
حکمران است زیرا با «یوم» حکمران بودن مناسب است. 

۵ ایّاک نع و |بّاک تشتعینْ گویی نمازگزار با ذ کر اوصاف قبلی؛ قدم بقدم به خدا نزدیک می‌شود تا در اینجا با خدا روبرو 
می‌شود و با لفظ خطاب می گوید «ایاک نعبد ...» جلو آمدن «باک» در هر دو مورد برای افاده حصر و اختصاص است یعنی: فقط 
تو را می‌پرستیم و فقط از تو مدد می‌طلبیم. گویی اوصاف قبلی برای تمهید این سخن است. آری مبدئی که رب العالمین» رحمان 
رحیم» مالک یوم الدین است و قادر به جلب منفعت و دفع ضرر است و انسان را از پرستش طاغوتها بی‌نیاز می کند باید مورد 
پرستش و مددخواهی قرار گیرد «۱: 

۶ اهدنا الصّراط الْمْشَقَيم هدایت به معنی راهنمایی است» صراط مستقیم و راه راست چنان که از آیه بعدی روشن خواهد شد. راه 
انبیاء و تعلیم یافتگان راستین آنهاست علی هذا آن» راه مستقیم به خصوص است. در این آیه از خدا می‌خواهیم: ما را براهی هدایت 
کند که هنوز به آن نرسيده‌ايم بنا بر اين» 


(۱)- اینکه در جای «ایاک اعبد» جمله «ایاک نعبد» با صیغه متکلم مع الغیر آمده است ظاهرا برای نفی هر گونه تشخص و استقلال 
در مقابل حق است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۵ 

تحصیل حاصل نیست. به آیه بعدی توجه شود. 

۷ صتراط ال نت علیهم غیر امْضوب علیهع و السَالین بحکم و آن اغبلونی هذا صتراط تیم (ٍیس/ ۶۰) صراط مستقیم 
همان زند گی با توحید است یعنی مرا بند گی کنید که راه راست همین است. ولی منظور از آن در اینجا صراط بخصوصی است 
یعنی صراط پیامبران و صدیقین و شهداء یعنی بالاترین درجه هدایت. 


توضیح اینکه: مراد از صراط مستقیم در آیه صراط و راه کسانی است که مورد نعمت خدا واقع شده‌اند و آنها به حکم: مَنْ پم له 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۸ از ۲۸۵ 
و الرسول فأولنک عع الذین آنعم ال عَلیهم من ال و لین و الشهُداء ... (نساء/ ۶۹) 0۱۰. 
عبارتند از پیغمبران و صدیقین و شهداء اعمال بنا بر این منظور از اهُدّا الضراط امش تقیع هدایت ابتدایی نیست تا تحصیل حاصل 
شود بلکه درجه اعلای آن است که هنوز بان نرسیده‌ايم. 
اگر گویند: انبیاء و صدیقین و امامان در موقع گفتن اين کلمه چه می‌خواهند آنها که باین مرتبه رسیده‌اند؟ 
گوئیم: درجات صراط مستقیم نسبت به همه متفاوت است. آنها هم مرتبه بالاتر از آنچه دارند می‌خواهند. 
و اگر بگوئیم: صدراط الذیق مت عَلیِهم با صراط مستقیم در آیه سابق فرقی ندارد؛ بلکه فقط بیان آنست. در این صورت مراد از: 
ادا الصَراط ادامه هدایت است یعنی ما را لحظه به لحظه هدایت کن که عبارت اخرای مستدام بودن است. از امیر المومنین صلوات 


الله علیه نقل شده که معنای آن «ثبتناه است یعنی ما را در راه هدایت ثابت فرما :۲». 


(۱)- ایضا وک ادیآ له هم من ان من فرب آدم مریم/ ۵۸. 

-)۲( 

جوامع الجامع «روی عن امیر المومنین 32 ان معناه ثبتنا». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۶ 

نا گفته نماند: افاضه هدایت و سائر افاضه‌ها از خداست به بند گان» نظیر کارخانه برق و لامپ است تا کارخانه برق می‌دهد لامپ 
روشن است هر وقت کارخانه برق ندهد لامپ خاموش است. علی هذا افاضه هر آن قطع شود بنده در ضلالت خواهد بود لذا باید 
پیوسته گفته شود ادا الضراط سيم 

ماع المْضوب علَیِهغ و لآ الَالین پر روشن است که آیه شریفه مردم را به سه گروه تقسیم می کند: نعمت داده شد گان» غضب 
شد گان و گمراهان» گروه اول همانها هستند که راه حق و راه توحید را یافته و در آن زندگی کرده و می‌کنند. اين گروه توضیح 
داده شد. 

گروه دوم یعنی غضب‌شد گان. عبارتند از پیشوایان ستمگر اعم از کفار و مشرکان و منافقان و طاغوتها که در راه باطلند و در غضب 
خدا هستند و دیگران را اضلال می‌کنند. 

گروه سوم یعنی گمراهان عبارتند از کسانی که کورکورانه از پیشوایان ستمگر و طاغوتها پیروی می کنند آنها هم در آتش خداوند 
اهنت برد و دردووژ قانت قاط انش خواعتد گنت رگ انا آطفا مار کراعت ماب بر اتشیا (احزاب/۶۷)ایعی داز 
ما از بز رگانمان پیروی کردیم آنها ما را گمراه نمودند. 

در قرآن مجید در موارد مکرر گفتگوی مستکبران و پیروان آنها در میان آتش نقل شده که هر یک دیگری را محکوم کرده و یکك 
دیگر را لعنت خواهند کرد مطیعان گمراه و نادم» به پیشوایان خود خواهند گفت: شما ما را اضلال نمودید. با در نظر گرفتن این 
آیات شکی نمی‌ماند در اینکه مراد از لوب عم پیشوایان ظالم و از «الضالین» پیروان آنهاست چنان که فرموده و جَعلناهم 
ی یدعُونَ ٍّی الّار (قصص/ ۴۱). 

در سوره ابراهیم آیه ۰ چنین آمده است و روا له جمیعا لاعفا تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۳۷ 

ین استکبووا نک تکم تم هل نع نون عنا ین عذاب الّه ین شیء . 

در سوره سباً از آیه سی یک تا سی و سه گفتگوی مفصلی میان مستکبرین و مستضعفین نقل شده که روز قیامت خواهند گفت: 
شما ما را پی‌چاره کردید و به کفر و شرک وا داشتید. 


ایضا در سوره غافر آیه چهل و هفت و چهل هشت و در سوره ص آیه پنجاه و نه و شصت و در سوره اعراف آیه سبی هشت و سی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲٩‏ از ۲۸۵ 
نه این مطلب اشایه ات 
در روابات شبعه و اهل سنت نقل شده است. مراد از المغضوب علیهم» یهود و از الضالین نصاری است «۱ بنظر می‌آید که این 
روایت برای بیان مصداق است و گرنه مغضوب علیهم و ضالین اعم از بهود و نصاری می‌باشند چنان که درباره فرعون آمده است 


وا موم 


قفوم یم یامه فوردعُم ار (هود/ ۹۸) و حال آنکه فرعون و قوم او نه از بهودند و نه از نصاری. 
نکته‌ها 
بسم اللّه ... آیه مستقلی است 


کل خر وه شن» ادهاه ه 1 ۷1 ۳ 1 2 , 
در گذشته گفته شد: باتفاق شیعه» بسم الله الرحمن الرحیم یک آیه مستقل است و جزء سوره حمد و سوره‌های دیگر قرآن می‌باشد 
در این زمینه روابات زیادی از ائمه معصومین علیهم الشلام نقل شده است. 

۱- از علی علیه الّرلام پرسیدند آیا بسم الله ... از سوره فاتحة الکتاب است؟ فرمود آری» رسول خدا آن را می‌خواند و یکک آیه 


می‌شمرد و می‌فرمود: فاتحهٌ الکتاب 


-)۱( 

تفسیر عیاشی: عن معاویة بن وهب قال سئلت ابا عبد الّه (ع) عن قول الله» غیر المغضوب علیهم و لا-الضالین؟ قال هم البهود و 
النصاری». 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ۳۸ 

همان سبع مثانی است (۱). 

1- معاوية بن عمار گوید: بامام صادق علیه .لام گفتم: وقت خواندن نما بسم اللّه ... را در فاتحة الکتاب بخوانم؟ فرمود: آری. 
گفتم: پس از خواندن فاتحة الکتاب بسم له ... را با سوره بخوانم؟ فرمود: آری «0۲. 

۳- عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل می کند که فرمود: چرا چنان کردند. خدا مرگشان دهد بزرگترین آیه کتاب خدا را گمان 
کردند که اظهار آن بدعت است (۳. 

۴ قر ووابات اهتال سعت بو ی است* سوعی فر لین الطر و6 از رسول دای اللهعلدی الا کرده است وه 
وقت خواندن حمد» بسم اللّه.. 

را بخوانید. حمد اساس قرآن» و اساس کتاب و سبع مثالی است. روایات دیگری نیز از اين قبیل است. 

با وجود این اهل سنت در خصوص بسم ال ... سه گروه شده‌اند؛ گروه اول مانند شیعه معتقد شده‌اند که آن آیه مستقلی است. عده 
آنان بسیار است. ابن کثیر آن را در تفسیر خود از علی علیه الّرلام ابن عباس» ابن عمره ابن زبیر ابو هریره و امثال آنهاء نقل کرده 


است. 

گروه دوم معتقد شده‌اند که آن در سوره حمد آیه مستقل است و در سوره‌های دیگر نه. 

گروه سوم گفته‌اند: آن آیه مستقلی است ولی جزء هیچ یک از سوره‌ها نیست. فقط برای تبرک و نشان دادن اوائل سوره‌ها نازل 
گشته است (مجمع البیان). 


(۱- ۲)- وسائل الشيعة ج ۴/ ۷۴۶و ۷۴۷ 
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۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰ از ۲۸۵ 
(۳)- تفسیر عیاشی سوره حمد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱» ص: ۳۹ 
روایاتی در خصوص سوره فاتحة الکتاب 


۱-عباشی از حضرت رضا صلوات له علیه نقل می‌کند بسم اللّه ... باسم اعظم الهی از سیاهی چشم به سفیدیش نزدیکتر است 
نها اقرب الی اسم له الاعظم من ناظر العین الی بیاضها. 

1- صفوان جمال از امام صادق علیه الشلام نقل می کند خدا هیچ کتابی نازل نکرده مگر آنکه اول آن بسم اه الرحمن الرحیم بوده 
اقال ابو عبد الّه علیه التبلام ما انزل له من السماء کتابا الا و فاتحته بسم الّه الرحمن الرحیم و انما کان یعرف انقضاء السورة بنزول 
بسم اه الرحمن الرحیم ابتداء للاخری». 

توس لا صل الیو وهای الق مود اش ان مق ونم را اش انش زقس اس این 
نکنم؟ گفت: آری پدر و مادرم فدای تو باد آن حضرت "الحمد للّه ام الکتاب؛ را بر او تعلیم فرمود 

«یا جابر الا اعلمک افضل سورة انزلها الّه فی کتابه»؟ 

این قسمتی از یک حدیث است و در قرآن فرمود: 

«هی شفاء من کل داء الا السأم یعنی الموت». 

رتفا دی از رل ال اسظدو ال تفن کرحم کف نو و با فا ال کاب رنه ست تیاه 

«قال رسول اه صلّیاللّه علیه و آله ان اللّه مر علی بفاتحة الکتاب» 


این روایات. همه از تفسیر عیاشی نقل شده است. 
موفعیت این سوره در زندگی انسان 


این سوره در زندگی انسان اثر تام و تمام دارد؛ در این سور سخن از رحمت واسعه و ابدی خدا و از معاد و پرستش خدا و مدد 
خواستن از او و در ردیف پاکان عالم قرار گرفتن است. جامعه انسان بدون حکومت رحمت و عاطفه قابل بقا نیست. انسانها باید 
برنامه کارشان بر پایه رحمت و تعاون و همکاری باشد نه تضاد و پایمال کردن همدیگر. جهان روزی به سعادت می‌رسد که 
زندگی بر پایه توحید و معاد استوار باشد» تا این دو اصل در زندگی بشر حکومت نکند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۴۰ 
زندگی ایده آل ممکن نخواهد بود. 

علم و صنعت بدون توحید» مانند سلاح در دست دیوانه است که نتیجه‌اش تار و مار کردن «هیروشیما» و کشتن هفتاد و هشت هزار 
و صد و پنجاه انسان در یک ساعت. کشتن یک میلیون الجزاثری بجرم خواستن حق خود. اشغال فلسطین بدست صهیونیسم غاصب 
بیرون راندن مردم یک کشور از دیارشان, زنجیر کشیدن ملل ضعیف بدست ابرقدرتها و میلیونها نظاثر آنست» آری «چو دزدی با 
چراغ آید گزیده‌تر برد کالا». 

انسان بی‌توحید. جز چنگیزها» یزیدها؛ کارترهاء رضاخانهاه نصیری‌ها. محمد رضا خانها و ... نمی‌تواند باشد» باید پرستش و اطاعت 
خاص خدا باشد» باید طاغوتها از بین بروند باید همه بآن مشیت و خدایی که جهان را آفریده است و اداره می‌کند روی آورد و لا 
ید بفضنا بفضا آزبابً ین دون ۳ 


اهل اسلام روزی اقلا ده بار این سرود توحید. سرود محکومیت خدایان دروغین» سرود رحمت عالمگیر و سرود پرستش رب 
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۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۸۵ 
لعالمین را در نمازها می‌خوانند و استغائه می‌کنند که خدایا ما را از پاکان و از زمره لین مت عَلَيهمْ گردان تا در این زندگی 
پرتلاطم و شک آمیز به ساحل توحید راه یابد «اللهم یا ربنا اهدنا الصراط المستقیم». 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۱ 
سوره بقره در مدینه نازل شده و دویست و هشتاد شش آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- بنا بر آنکه در مقدمه تفسیر گفته شد. این سوره اولین سوره است که در مدینه بعد از همجرت نازل شده است. در مجمع البیان 
فرموده: همه‌اش مدنی است بجز آیه ۷۱ و انوا یم ترجفون فیه ای الله ... که در حجه الوداع در «منی» نازل گشته است» تعداد 
آیات آن در قرائت کوفی دویست و هشتاد و شش می‌باشد و آن مورد قبول است زیرا که بامیر المومنین علیه السّر لام می‌رسد» 
بعبارت اخری» قرائت کوفی به عاصم بن ابی النجود می‌رسد که بر ابو عبد الرحمن سلمی خوانده و او هم نزد آن حضرت خوانده 
است ۱ ولی آیات آن در تعداد قرائت بصری ۲۸۷ و در قرائت حجازی ۲۸۵ و در شامی ۲۸۴ است. این سوره دارای شش هزار و 
صد و بیست و یک کلمه و بیست و پنج هزار و پانصد حرف می‌باشد. 

۲- گفته‌اند که این سوره به یک بار نازل نگشته است بلکه هر بار قسمتی از آن به مقتضای ضرورت نازل شده است. مثلا آ یات 


تغییر قبله باید در سال دوم هجرت نازل شده باشد زیرا تغییر قبله در پنجمین ماه سال دوم همجرت بوده است؛ 


(۱)- سفینه البحار (عصم) و نیز مرحوم سید صدر در «تأسیس الشیعة» فرموده: 

«عاصم ابن ابی النجود قرء علی ابی عبد الرحمن السلمی صاحب امیر المومنین (ع) و هو قرء علی امیر الممنین (ع)». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۲ 

بهر حال. وضع آن روز اسلام لزوم نزول این سوره را در وقتهای مناسب ایجاب می کرد. 

۳- تسمیه این سوره به «بقره» ظاهرا بعلت گا و کشی بنی اسرائیل است که جریان آن در آیات شصت و هفت تا هفتاد و سه بیان شده 
است ولی چرا سوره‌ای باین بزرگی و دریایی از حقاتق با نام یک قضیه نامگذاری شده است. در تفسیر آیات آن قصه بیان خواهد 
شنگ, 

۴-بنا بر روایات شیعه و اهل سنت. این سوره در زمان رسول خدا صلّی الّه علیه و آله حتی بزبان آن حضرت (بقره) نامیده شده 
است» طبرسی از سهل بن سعد نقل کرده که رسول خدا فرمود: برای هر چیز سنام و سرآمد و قله‌ای هست قله قرآن سوره بقره 
است: 

«ان لکل شیء سناما و سنام القر آن سورة البقرة ...» 

و در روایتی آمده که رسول خدا صلّی الله علیه و آله جوانی را فرمانده گروهی از لشکریان خود نمود» گفتند یا رسول له سن او 
از همه ما کمتر است. فرمود: او سوره بقره را می‌داند «۱». در تفسیر کشاف نقل شده که آن حضرت فرمود: آیات آخر سوره بقره از 
خزانه تحت عرش به من داده شده» آنها پیش از من به هیچ پیامبری داده نشده است نظیر این روایات در تفسیر برهان و عیاشی و 
ساثر تفاسیر نیز نقل شده است. 

۵- این سوره بزرگترین سوره قرآن مجید است و دربایی از حقائق و معارف اسلامی در آن بیان گردیده است که به ترتیب زیر 


خللاصه می‌شود: 
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۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۲۸۵ 
۱- تقسیم مردمان به سه گروه مومن. کافر و منافق» بیان ابتدای خلقت انسان و سجود ملائکه و امتناع شیطان» بررسی پرونده بهود 


در حدود صد آیه که بزرگترین ضد انقلاب اسلامی در آن روز بودند. 


(۱)- مجمع البیان اول سوره بقره (فضلها) تفسیر کشاف آخر سوره بقره. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۳ 

۲- بنای کعبه به دست ابراهیم و اسماعیل و مقداری از حالات ابراهيم و جواب به بهود و نصاری که آن حضرت را بهودی يا 
اف فاتست تفای اسر کزان رازه سول نها هی از هی نز 

۳- تغییر قبله از پیت المقدس به کعبه و مقداری از آیات توحید و نفوذ اراده خدا در اداره جهان و محکوم نمودن بت‌پرستان. 

۴- مقداری از محرمات اسلامی و شقه‌ای از فرمانهای سعادت‌بخش آن» و واجب شدن روزه و مقداری از احکام آن و اشاره بحکم 
قصاص و وصیت میت. 

۵- دستور جهاد با کفار و حدود آن» وجوب حج و مسائل حج و عمره و نیز بیان شراب و قمار و گناه بودن آنها. 

۶- مسائل مفصل نکاح و طلاق و عده و احکام زنان شوهر مرده. 

۷- جریان بنی اسرائیل که از پیامبرشان فرمانده خواستند تا در رکاب او با دشمنان بجنگند» جریان طالوت و جالوت و داود و غلبه 
بنی اسرائیل بر دشمنان. 

۸- آیذ الکرسی, موقعیت خدا در جهان زنده شدن پرند گان مرده به دعای ابراهیم و زنده شدن آن پیامبر رهگذر بعد از صد سال و 
نشانه‌ای از معاد و قيامت موعود به طریق اعجاز. 

4- آیات انفاق و بیان مختصری در انفاق ریایی و نیز انفاقی که برای طلب مرضاهٌ خداست. 

۰- آیات ربا و قرض و سند قرض و شاهد گرفتن برای آن. 

۱- درخواستهای ممنان در آیه اخیر و مطالب تحسین‌انگیز آن. 

بحق باید گفت که این سوره دربایی از حقائق و نشان‌دهنده اسلام جاویدان می‌باشد لازم است که در مطالب آن دقت کرد و با 
آنها آشنا شد با توجه به مطالب یاد شده می‌دانیم که چرا رسول خدا صلّی اه علیه و آله این سوره را قله قرآن نامیده‌اند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۴ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۱ تا ۸] 


اشاره 


بشم امن ي لحم 

الم () یک الکاب لا یب فه دی لین (0 ای ویو انیب و بیشون ال ما راهم بلفقون (۳ و لین ییون 
ما رل لک وم رن قیلک و اجره ع ولو (۴) 

وتیک علی دی ین زهغ و آلیک خم اون (۵) لین نوا موه علهم ارتیم مغ ندز لوق( عم ال 
علی قلوبهة و علی تغعهم و علی أَْصارمم شاه و هم عذاب عَظيمٌ (۷) و م نلاس من ول ما له و پیز م الآخر و ما هم 
بمُوُمننَ (۸) 

بنام خدای رحمان رحیم 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
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۱- الم. 

۲- این کتاب بی‌شکک. هدایت است برای اهل تقوی «۱). 

۳- کسانی که به غیب ایمان می‌آورند و نماز می‌خوانند و از آنچه روزیشان داده‌ایم انفاق می کنند. 

۴-و آنان که ایمان می‌آورند به دینی که بر تو نازل شده و به دینی که پیش از تو نازل گشته و به دنیای دیگر یقین می‌آورند. 


۵- آنها در هدایت پرورد گار هستند و فقط آنها رستگارانند. 


(۱)- الم را یک آیه شمرده‌اند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۵ 

۶- کسانی که (دانسته) حق را انکار کرده‌اند بآنها فرق نمی کند چه بترسانی و چه نترسانی تسلیم نمی‌شوند. 
۷- خدا بر قلوبشان مهر زده است و بر گوشها و بر چشمهایشان پرده‌ای هست و عذابی بزرگ برای آنهاست. 


۸- بعضی از مردم می گویند: به خدا و دنیای دیگر ایمان آورده‌ايم ولی مومن نیستند. 
کلمه‌ها 


الم: راجع باین حروف و نظاثر آنها که فواتح سور نام دارند در اول سوره اعراف بحث خواهیم کرد. 

کتاب: مصدر است بمعنی مکتوب. آن در اصل بمعنی جمع کردن می‌باشد» گویی مطالب با حروف. در آن در کنار هم جمع 
شده‌اند؛ لشگر را از آن کتیبه گفته‌اند که بعضی با بعضی جمع شده‌اند» کتاب بمعنی اثبات تقدیر» ایجاب و اراده نیز آمده است. 
ریب: شکک. قلق و اضطراب قلبی. 

هدی: راهنمایی. گویند: «هدیته هدی)» او را راهنمایی کردم و شاید بمعنی هادی باشد. 

متقین: پرهیز کاران. مفرد آن متقی است. اصل آن وقایه و وقاء بمعنای حفظ شیء است از آنچه اذیت و ضرر میرساند» تقوی بمعنای 
خود نگه داری می‌باشد متقی یعنی کسی که خودش را از ناپاکی و گناه و عذاب خدا حفظ می کند. 

یمنون: ایمان: تصدیق تو ام با اطمینان» اصل آن امن بمعنای آرامش قلب است ایمان تنها عقیده نیست, بلکه تسلیم و انقیاد در آن 
معتبر است. 

غیب: نهان «الغیب کل ما غاب عنکك». تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۶ 

بنفقون: نفق: خارج شدن. انفاق: خارج کردن مال از دست (خرج کردن) «ینفقون) رح می کنند. 

یقیمون: اقامه: برپا داشتن» استعمال این کلمه در نماز خواندن ظاهرا برای آنست که نماز برنامه ارتباط با خداست این ارتباط باید 
هميشه و پیوسته باشد «یقیمون» برپا می‌دارند. «اقامه: ادامه» یوقنون: يقین تحصیل می‌کنند. یقین بالاتر از علم و از اوصاف علم است. 
فیومی در مصباح گوید: بقین علمی است که از استدلال و تحقیق حاصل شود. 

مفلحون: رستگاران. واحد آن مفلح است. فلح: رستگاری و نجات يافتن. 

کفروا: کفر در اصل بمعنی پوشاندن است زارع را کافر گویند که تخم را در زمین می‌پوشاند کافر را از آن کافر گویند که حقائق 
را با انکار پوشانده است» خواه از روی جهل باشد و خواه از روی عناد. لازم است کفر را انکار معنی کنیم. 

ختم: ختم: مهر نهادن «ختم الّ» مهر نهاد خدا. 

سمع: گوش و قوه شنوایی. آن در تمام قرآن مفرد آمده ولی در معنی» جمع و مفرد بکار رفته است. زیرا که اصل آن مصدر است و 
مصادر جمع بسته نمی‌شوند چنان که طبرسی و زمخشری و دیگران گفته‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۸۵ 


غشاوة: پرده. اصل آن از «غشی» بمعنی پوشاندن و فرا گرفتن است. 
شرحها 
در اين آیات مردم به سه دسته تقسیم شده‌اند: مومن کافر و منافق و روشن گردیده که از این سه دسته فقط مومنان رستگاراننده بنا 
بر این آیات. مومن کسی است که در باطن عقیده دارد و در ظاهر عملء کافر کسی است که نه ایمان تفسیر حسن الحدیث ج؛ 
ص: ۴۷ 
دارد و نه عمل» منافق آنست که ادعای ایمان می کند ولی در باطن بی‌عقیده و منکر است علی هذا مومن و کافر یک چهره دارند» 
ظاهر و باطنشان یکی است ولی منافق دو چهره دارد و مانند دزدی که از اهل خانه باشد مرموز و خطرناک است و پلی است میان 
ممنان و کافران» کفار هميشه بوسیله منافقان بجهان اسلام راه یافته‌اند لذا باید منافق را با اوصافش شناخت چنان که قرآن آن را با 
اوصافش شناسانده است رجوع شود به «نکته‌ها». 
۱ و ۲- الم ذلک الکتات لا ریب فیه دی لمتمنَ لفظ «لا ریب فیه» قید است برای «هدی للمتقینَ» یعنی: در اينکه این کتاب برای 
پرهیز کاران هدایت است شکی نیست مانند: تزیل الکتاب لا ریب فیه من رب الْعالمینَ (سجده ۲) یعنی» اين کتاب بی‌شک از جانب 
خداست مراد از «الکتاب» مجموع آنست که تا وقت نزول اين سوره نازل شده بود و نیز آن قسمت که در علم خدا بود که نازل 
شود. 
منظور از متقین ظاهرا کسانی هستند که روح تقوی دارند نه متقیان اصطلاحی مثل: و نس و ما شواها فالهغها نشوزها و تقواها 
(شمس/۸) روح فجور و تقوی در هر انسانی هست. مردم در برابر حقاثق دو گونه‌اند: منصف و لجوج. منصف بمجرد درک 
حقیقت آن را قبول می کند و تسلیم می‌شود مانند ابو ذر تا قرآن را شنید اسلام آورد. چون روح تقوی و انصاف داشت ولی ابو 
جهل با آنکه فهمید تسلیم نشد چون روح تقوی در او مرده بود. قر آن مجید منصفان و متقیان را هدایت می کند ولی نسبت بلجوجان 
بر پلیدی آنها می‌افزاید: و لین فی قلوبهغ َّض ثم رجسا ان رجیتهم (توبه/ ۱۲۵) در جای دیگر» کسی که روح تقوی 
و بح لول علی الکافری (یس/ 0. 
۳ لین ییون الب و یمن اسلا و ما ررقَنامُم فقو تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۸ 
بنا بر آنکه گفته شد «الذین ...» وصف متقین» است یعنی آنها که روح تقوی دارند و زنده‌اند اين اوصاف را می‌پذیرند» ایمان 
می‌آورند و عمل می کنند» مراد از «الغیب» در وحله اول خداست که بعلت نادیده بودن «غیب» تعبیر شده و گرنه از هر پیدا پیداتر 
است و می‌شود شامل هر غیب باشد که باید ایمان آورد مانند ملائکه و امام زمان علیه الّر لام و مانند آنها «۱» ولی باید به آخرت 
شامل نباشد که آن در ذیل آیه بعدی خواهد آمد این آیه در بیان اعتقاد و عمل مومن است. 
۴و الیو بسا رل یک و ما أرلَ ین تیک و باَْخرة ُم رون وصف دیگر مومنان است و حکایت دارد که تکمیل 
ایمان در صورتی است که به پیامبران گذشتة و دین آنها نیز ایمان آورد؛ ایمان بروز قیامت نیز از آن جمله است. 

۵- ولیک علی مدق من رهم و آولیک شم اون لفظ «من ربهم؛ وصف «هدی» و تقدیم (هم) برای حصر و اختصاص است 
یعنی آنها از جانب خدا در هدایتند و فقط آنها رستگارانند» منافقان و کفار» گمراهان و اشقیا می‌باشند. 
۶ لین کفروا شواء علیهم أ رهم آملغ رم لا ییون بیان گروه دوم است. ناگفته نماند: کفر دو گونه است» یکی کفر 
و انکار از روی عناد و لجاجت. یعنی شخصی دانسته و از روی عمد. حقیقت را انکار کرده و تسلیم نمی‌شوده چنان که درباره 
فرعون و قوم او آسده: و جعدُوا بها و التّها مهم لماوع (نمل/ ۱۴) بعنی در باطن بقین کردند که معجزات موسی حق 


است 
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(۱)- در تفسیر برهان از امام صادق (ع) نقل شده است که در باره بومنو بالْعْیّب فرمود: 

ممن بغیب «من آمن بقیام القائم» 

و در روایت دیگر فرمود: 

«الغیب فهو الحجه الغاثب». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۹ 

ولی باز انکار کردند» در خصوص اهل کتاب که رسول خدا صلّی الله علیه و آله را انکار می کردند فرموده: الیَ آنامُم الْکتاب 
یرون کما یغرفُون با و اد قریقاً هم لیکتمون الق و هم یعون (بقره/ 0۴۶ 

یعنی: اینها پیغمبر ما را می‌شناسند چنان که پسران خویش را می‌شناسند و بسیاری از آنها حق را دانسته کتمان می کنند علی هذا 
کفر در اینگونه موارد امر عدمی نیست بلکه آنها حق را می‌دانند اما روی جاه‌طلبی و حفظ مقام و پیروی از شهوات حاضر نیستند به 
آنچه می‌دانند تسلیم شوند لذا انکار می‌کنند نظیر آنکه فرعونیان پس از شناختن موسی و برادرش گفتند أ من لبشرین مثلنا و 
قََمهُما نا عابدُون (مومنون/ ۴۷) یعنی: آیا به موسی و هارون تسلیم شویم با آنکه قوم آنها بردگان ما هستند» معلوم است 
خودپسندی علت عدم تسلیم شده است. 

دیگری کفر از روی جهالت و نادانی است اینگونه اشخاص اگر متذ کر شوند نوعا ایمان می آورند ظاهرا مراد از آیه گروه اول 
می‌باشد که انذار بحالشان فائده‌ای ندارد زیرا روح تقوی ندارند و منصف نیستند بلکه لجوج و متکبر هستند چنان که در آیه گذشته 
خواندیم «ظلما و علوا». 

اگر گویند: اينکه فرموده: چه بترسانی و چه نترسانی» ایمان نمی آورند آیا منظور آنست که از ایمان آوردن و تسلیم شدن مسلوب 
القدرهٌ شده‌اند یا اینکه می‌توانند ایمان بیاورند اما نخواهند آورد؟ 

گونیم: اولا مراد از ایمان در آیه اعتقاد نیست زیرا اینگونه اشخاص اعتقاد دارند بلکه مراد تسلیم شدن و انقیاد بحق است چنان که 
گفته شد. اعتقاد یک مطلب است و تسلیم شدن باعتقاد. مطلبی دیگر. ثانیا اینگونه اشخاص مسلوب القدره نیستند ولی چون عناد 
نخواهد گذاشت با نچه می‌دانند تسلیم شوند. لذا خدا تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۵۰ 

فرموده درباره اینها خودت را معطل مکن که ایمان نخواهند آورد. 

و اگر مراد عدم قدرت باشد باز تکلیف از آنها ساقط نمی‌شود که خود موجب اینکار شده‌اند و قدرت تفکر صحیح را از دست 
داده‌اند. 

۷- عم ال علی قلوبهم و علی شغمهم و علی بارهم خشاوَءٌ و هم تذابِ عَظيمٌ صدر آبه تعلیل عدم ایمان آنهاست وقتی که 
خدا به قلبی مهر نهاد دیگر صاحب آن قلب تسلیم حق نمی‌شود آن گاه در علت مهر نهادن فرموده که در گوشهای آنها و بر 
چشمهای آنها پرده بخصوصی است که از شنیدن و دیدن آیات حق مانعشان میشود» کسی که چشم و گوشش بسته شده دیگر 
مطلبی به مغزش راه نخواهد یافت بنا بر اين «واو در و علی مرشعهغ ... برای استبناف است و این آیه نظير آیه: قل ارم ان اد 
له نکم و آصا کم و عم علی توبکم (انعام/ ۴۶) می‌باشد. 

اک یتست درو تفع سکیا یتخانش ارس است وق یار از ی را ول اف 
علیه نقل شده: 

«الختم هو الطبع علی قلوب الکفار عقوبة علی کفرهم کما قال عز و جل بل طبع له لها یکفرمع لا ینوت تیاه ۱۰. 

بهر حال اینها گروه دوم از گروه‌های سه گانه می‌باشند که با و له عذابٍ عَظيمْ کارشان ختم شده است. اينکه نسبت ختم بخدا داده 
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شده ی تا و ی یپ ی ی ی ی مهر شدن 
قلب است مانند مسافری که پیوسته بر خلاف جهت مقصود حرکت می‌کند فا وا آزاغ الق (صف / ۵). 


۸- وین لاس من ول ما له و ایزم خر و ما هم بمینین 


(۱)- تفسیر صافی از عیون الا خبار. 
تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۵۱ 
از این آیه تا آیه ۲۰ بیان حال منافقان و گروه سوم است. در این آیه منافق چنین معرفی شده که در زبان اظهار ایمان می کند اما در 
باطن ایمان ندارد علی هذا منافق یکک انسان دو چهره‌ای است که نان را به نرخ روز می‌خورد و با اظهار ایمان می‌خواهد به اغراض 
مادی خود برسد. و چون منافق را باید با اوصاف و اعمال او شناخت لذا در آیات بعدی منافقان بطور تفصیل بیان شده‌اند موقع 
نزول آیات منافقان به تدریج در مدینه نضح می گرفتند که ضروری بود قرآن به حساب آنها برسد و برای موومنان در شناختن آنها 


جهت بدهد. 


نکته‌ها 


در جاهای مناسب خواهد آمد که مراد از قلب در قرآن آیا همین قلب صنوبری شکل است که در سینه قرار گرفته و تلمبه خون بدن 
می‌باشد یا معنای دیگر دارده در این آیات موقعیت قلب که مرکز فرماندهی بدن است در زمینه ایمان و کفر و نفاق مورد توجه 
است درباره گروه اول فرموده: بُوَمنونَ بالعیب تک و با خرة هُم یُوقئون در جای دیگر آمده: آوییکک کب فی تلوبهم الایمان 
مجادله/ ۲۲» در بیان کفار فرموده: عم ال علی قلوبهم و درباره منافقان چنان که خواهد آمد گفته شده: فی لبم مَرض پس در 
خصوص هر سه گروه باید به سراغ قلب رفت که محل نزول اشعه رحمت الهی و مرکز فرماندهی کارهای نیک و بد است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۵۲ 
اشاره 


او ال و لین منوا و ما حون الا َو ما یش رون ٩(‏ فی قلوبهغ موض رادم له توضا وم عذاب آلیمبما کاوا 
کون (۱۰ و اذا تیلم لا یو فی اَض فا نم تخل یو (۱۱ آ همم ایو و لکن لا عون (۱۲) و |ذا 
یل له آیوا کما 2 من الا قالوا أ من کما امن المُمَهاء لا همم الَهاء و لکن لا شون (۱۳) ۱ 
اش ای لو وا ما و وی تالغ فان معکم الم لتق ۱0 تقزتبه َم ی 
طفیانهم عْمَهُونَ (۱۵) آولنک لین اشْتروّ الضَلالٌْ دی فما ز. یحث َجار و ما کانوا مهتیین (۱۶) تلهم کمئل ای استَوْقََ 
رمث ما له ذعب لهپلورجم و رمع نی ماب لا یزود (۱۷ شیم غقن فا نوت (۸ 

و کیب من الشماءفیه لمات و رد و بزق یعون أصابع فی آذانهغ ‏ من السصّواعتی در مرت و ال محبط بالکافریی (۱۹) 
یکاد ابزق یخطفْ أبَصارَمَم کلما آضاء له مزا فیه و اذاأطلم علیهم قاموا و لژ شاء ال دعب ب بسفمهع و بَصارع ان ال علی کل 


شُیء قدیه (۲۰) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۷ از ۲۸۵ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۵۳ 
۹- به خدا و مژمنان حیله می‌کنند ولی جز به خود حیله نمی کنند اما نمی‌فهمند. 

۰- در قلوبشان مرضی هست. خدا مرضشان را افزود» آنها را هست عذابی دردناک به علت دروغ گفتنشان. 

۱- چون به آنها گفته شود در زمین فساد نکنید گویند ما فقط اصلاح گریم. 

۲- بدانید که آنهاء فقط مفسدانند اما نمی‌فهمند. 

۳-و چون به آنها گویند ایمان بیاوربد چنان که مردم ایمان آورده‌اند. گویند آیا مانند احمقان ایمان آوریم؟! بدانید که آنها فقط 
احمقند ولی نمی‌دانند. 

۴- وقتی که به اهمل ایمان می‌رسند گویند: ایمان آورده‌ايم و چون با امشال خود خلوت می‌کنند گویند: ما با شمائیم ما تنها 
استهزا گرانیم. 

۵- خدا آنها را استهزا می‌کنند و در سر گردانی بر طغیانشان می‌افزاید. 

۶- آنها هستند که ضلالت را با هدایت عوض کردند در نتیجه» تجارتشان سودی نداد و هدایت نشدند. 

۷- حکایتشان حکایت کسی است که آتشی بیافروخت. چون اطراف وی را روشن ساخت خدا نورشان را برد و در ظلماتی که 
چیزی نمی‌بینند رهایشان ساخت. 

۸- کرانند لالانند و کورانند. بحق بر نمی گردند. 

۹- يا چون ابری باران‌ریز توأم با طلمات و رعد و برق که از ترس صاعقه‌ها و هراس مرگ انگشتان خویش را در گوشها کنند؛ 
خدا کافران را احاطه کرده است. 

۰- نزدیکک است برق چشمشان را برباید هر وقت روشن شود راه روند و چون تاریکک شود بایستند با آنکه اگر خدا می‌خواست؛ 
چشم و گوششان را می‌گرفت خدا بر هر چیز تواناست. 


تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۵۴ 
کلمه‌ها 


یخادعون: خدع: پنهان کردن, فریبکار را مخادع گویند که حقيقت را پوشانده و در لباس باطل نشان می‌دهد مفاعله لازم نیست 
هميشه بین الا.ئنین باشد مشل «سافرت یوما؛ یعنی یک روز سفر کردم علی هذا «یخادعون» به معنی «یخدعون» است ولی در ان 
امنافقیی یخادعَولّ له و مر حادعهم 

نساء آیه/ ۲ بین الائین است «یخادعون» حیله می کنند. 

بشعرون: شعر: دانستن و توجه. «لا بشعرون»: نمی‌دانند» نمی‌فهمند. 

الیم: الم (بر وزن شرف): درد یا درد شدید «الیم): دردناکك. آن در آیه به معنی فاعل (مولم) است. 

سفهاء: پی‌خردان مفرد آن سفیه و در اصل به معنی سبکی است. 

شیاطین: شیطان: دور شده از خیر» طبرسی فرموده: «البعید عن الخیر» به عقیده طبرسی و راغب و ابن اثیر و دیگران» نون آن اصل 
کلمه و اشتقاق آن از «شطن» است و آن به معنی دور شدن می‌باشد گویند: «شطن عنه: بعد» این کلمه در انسانهای بد کار و دور از 
حق نیز بکار رفته است چنان که مراد از آن در آیه منافقانند. 

مستهزءون: هزء و هزو: مسخره کردن. آن حکایت از تحقیر مسخره شده دارد استهزاء نیز به همان معنی است «مستهزءون): 
شوتگ:ه کنیل کاز, 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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یمدهم: مد: زیادت» در گسترش و مهلت دادن نیز بکار می‌رود «یمدهم): 
مهلت می‌دهد به آنها یا زیادت می‌دهد. 
یعمهون: (عمه: بر وزن شرف) تحیر و سرگردانی در ری و فکر یا تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۵۵ 
سرگردانی در ضلالت. مراد از آن در آیه معنای دوم است یعنی در نفاقشان سر گردان می‌مانند و نمی‌دانند چه می‌کنند. 
اشتروا: شری» شراء و اشتراء هر سه از اضداد هستند و به معنی خریدن و فروختن هر دو بکار روند بنا بر آنکه اهل لغت گفته‌اند» اما 
«شری» در قرآن همه جا به معنی فروختن آمده است ولی اشتراء در هر دو بکار رفته است. آنجا که به معنای خریدن باشد ثمن با 
لفظ «باء» آید چنان که در آیه است. یعنی گمراهی را خریدند و در عوض هدایت را دادند و آنجا که به معنی فروختن باشد مبیع با 
«باء» آید مانند: و لا تسوا بآیاتی تما قلیا (بقره/ ۴۱). 
تجارت: معامله: خرید و فروش. آن در قرآن مجید هم در خرید و فروش متعارف بکار رفته است و هم در خرید و فروش معنوی 
چنان که در آیه شریفه. 
مهتدین: اهتداء از باب افتعال به معنای هدایت یافتن و قبول هدایت است «مهتدین» هدایت یافتگان. 
مثل: صفت. حالت. عبرت. حدیث. مراد از آن در اینجا حال و حکایت است. 
استوقد: و قد: افروخته شدن آتش. ایقاد: افروختن آتش. استیقاد: 
افروختن و افروخته شدن. در آیه به معنی افروختن است و اگر طلب مراد باشد معنای «استوقد نارا؛ چنین می‌شود: خواست آتشی 
بیافروزد. 
اضائت: اضائه: روشن شدن و روشن کردن لازم و متعدی هر دو آمده است چنان که در آیه اول متعدی و در آبه بعدی لازم است» 
اصل تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ۵۶ 
آن ضوء است. 
صم: اصم: کر مادرزاد بقولی مطلق کر است. جمع آن صم: اصل آن صمم بمعنی بستن است. 
بکم: ابکم: لال مادرزاد. جمع آن بکم است» اخرس به معنی مطلق لال است خواه مادرزاد باشد یا بعدا لال شده باشد. 
عمی: اعمی: کور. جمع آن عمی (بر وزن قفل) است. عمی (بر وزن عبد) به معنی کوری و نیز به معنی فقدان بصیرت است این 
کلمه در قرآن مجید هم در کوری ظاهری و هم در فقدان بصیرت بکار رفته است» چنان که مراد از آن در آیه فقدان بصیرت است. 
صیب: ابر باران ریز طبرسی آن را باران معنی کرده راغب و غیر او ابر باران ریز گفته‌انده مناسب آیه شریفه معنای دوم است چون 
رعد و برق و صاعقه در ابر است نه در باران. 
صواعق: جمع صاعقه. باید دانست: رعد صدای ابر برق نور ابر صاعقه حط قرمز و نورانی است که در اثر تخلیه بار الکتریکی میان 
ایرها ظاهر می‌شود و آن مبدء نور است. 
اصابع: اصبع: انگشت» اصابع: انگشتها. 
آذان: اذن (بر وزن شتر) گوش. جمع آن آذان است. 
یخطف: خطف: ربودن و اخذ کردن به سرعت «خطفه استلبه بسرعة» «بخطف؛ می‌رباید. 


شرحها 


آیات دوازده گانه در بیان اوصاف منافقان و مال کار آنهاست در گذشته گفته شد که منافق دارای دو چهره است. لذا شناختن 


منافق فقط باوصاف و اعمال تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱ ص! ۷ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
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او میسر است» منافق خطرناکتر از کافر و پلی است میان ممنان و کافران و بحکم ان الَْنافقی فی الک ال من الّار (نساء/ 
۵) عذاب او در قيامت سختتر از کافر خواهد بود. اینک اوصاف آنها را که در اين آیات بیان شده است می‌آوریم» باید دانست 
بعضی از این اوصاف در کفار هم هست ولی نظر قرآن معرفی منافقان است. در نکته‌ها بحث مبسوطی در زمینه منافقان خواهیم 
داشت. منافقانی که پیوسته برای اسلام و مسلمانان خطرناک بوده و هستند. 
4- یخادمُوق له لین آموا و ما یعون ال هم و ما یشعْرُونٌ آیه حاکی است که اظهار ایمان برای فریفتن خحداست و هم 
فریفتن مومنان که مومنان آنها را از خود بدانند و بحساب گیرند» آنها در قولشان نا له و بایژم ال خر با خدا معامله فریبکارانه 
می کنند و نیز مومنان را حیله می‌زنند تا در ردیف آنها قرار گیرند. ۱ 
اما متوجه نیستند که فقط خود را فریب می‌دهند که با این عمل موجبات سعادت را از دست می‌دهند و از فوائد واقعی دین که به 
نفع انسانها آمده است بی‌بهره می‌مانند و سرانجام در دنیا رسوا و در آخرت به عذاب خدا گرفتار می‌شوند آنکه عاقبت کارش چنین 
است. خود را می‌فریبد نه دیگران را. 
۰-فی قلوبهع مرض راهم ال مرضاً و هم عذاب يم بما کاوا یکیو علت خدعه آنست که قلب سالم ندارند بلکه قلبشان 
مریض است این مرض نتیجه اعمال زشت و طنیانگری آنه است. بهر حال فی وین مَرض دلیل دیخادعون» است مَراعم ال وضا 
اگر خبر باشد معنایش آنست که خدا به وسیله نزول آیات بر مرض قلبشان افزوده است چنان که فرموده: و لین فی تلوبهم 
مر تراغ سا ی رجیتهم (توبه/ ۲۵و از امین سار و نظیا وین یرا لیم ما رل لک ین کت 
تا و کف مائده/ ۶۴ تفسیر أحسن الحدیث. ج۱» ص: ۵۸ 
آری قرآن برای هدایت و برای بعضی کفر افزا و ضرر است. ممکن است که دعا بمعنی لعنت باشد. له عذاب أیمْ پابان کار 
آتباشتتا: 
۱- و اذا قیل لَُم لا تفیتُوا فی الأرض قاوا تما تن مط حون منافق مفسد است تباهی به بار می‌آورد کفار را به جامعه 
مسلمانان راه می‌دهد اسرار مسلمین را به کفار می‌رساند. شایعه‌های دروغ منتشر می‌کند. و چون به آنها گویند فساد نکنید گویند 
ما مصلحانيم نظر اصلاح داریم این هم یکی از اوصاف منافقان است. حساب کنید حالات منافقان را در هر جامعه. 
۲ لا ام هم دون و لکنْ لا یَشْعْرونّ جلو افتادن «هم؛ برای حصر است یعنی بدانید آنها جز مفسد نیستند ولی مطامع و 
با( 
۳ - و اذا قیل لَهع وا کما من اس قالوا نوم کما من السُفهاء 2 لا ام هم الْفهاء و لکنْ لا-یَعلمُون علامت دیگری از 
7( 
تسلیم شوید. گویند این مردم احمقند راه زند گی را بلد نیستند» عاقل آنست که به مقتضای زمان عمل کند و از دنیا کام بگیرد. 
چنان با نیک و بد خو کن که بعد از مردنت عرفی مسلمانت بزمزم شوید و هندو بسوزاند 
ولی آنها جز احمق نیستند که بخاطر زند گی چند روزه همه حقائق و فضیلت را زیر پا می گذارند. 
ی ی 
مردم تفسیر آحسن الحدیث. ج۱ ص: ۵٩‏ 
اظهار ایمان می‌کنند و چون با رفقای خود یعنی منافقان به خلوت می‌روند گویند: ما با شما هستیم ما مردم را مسخره کرده‌ايم» 
اکنون که انقلاب اسلامی ایران پیروز گشته است گویی آیات شریفه اکنون نازل شده‌اند. خدا در جوابشان فرموده: 
۵- ال بَستَهری بهع و یدهم فی طنیازهم يَغهُون. 
جمله «یمهم» تفسیر استهزاء است» منافقان که مومنان را مسخره می کنند عکس العملش آنست که قدرت تفکر از آنها سلب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
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می‌شودء طغیانشان فزونتر می گردد. خود را از یاد می‌برند و نمی‌دانند چه می‌کنند. س رگردان هستند. جهت مستقیم ندارند تشوا له 
فلْساهُع أْْت هم «یمدهم؛ به معنی زیادت و گسترش دادن است مثل و وانهُع يمهم فی ال اعراف/ ۱۰۲ «یعمهون» جمله 
حالیه است یعنی: خدا در حال سر گردانی بر طغیانشان می‌افزاید» این سزای اعمالشان است نه آنکه بی‌عدالتی باشد. 

۶- آولک دی اشْترژا السَلالا دی فما زبحث تجارتهم و ما کانوا مهتدین. 

تجارت و این چنین زند گی, به حال آنها سودی نبخشد زیرا هدایتی را که از جانب خدا آمده بود با گمراهی عوض کردند و 
هدایت یافتگان نشدند در اين آیه هدایت ثمن است که داده‌اند و گمراهی متاعی است که خریده‌اند» بالاخره» تجارت. تجارت 
معنوی است. 

۷- عم کمئل الذٍی یوق نارا لا أضاءث ما وله دعب ال بُورجغ و کم فی لمات لاصو در اين آیه و آیات بعدی 
دو مثل در بیان حال منافقان یاد شده است. مثل اول به نظرم در این زمینه است که منافق نقشه فتنه بر ضد حق را می کشد و در آن 
کار تا حدی پیشرفت می کند ولی تا تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۶۰ 

بخواهد نتیجه قطعی بگیرد» عاملی از ناحیه حق و خداء پیدا می‌شود و آن نقشه خائنانه را نقش بر آب می‌کند» منافق مانند انسانی که 
در ظلمت مانده و جایی را نمی‌بیند متحیر می‌ماند که چه بکند و فتنه را از کجا آغاز نماید؟ 

مانند کسی که در محل تاریکی واقع است و آتشی بر می‌افروزد چون اشیاء اطراف او در اثر نور دیده شدند خدا بوسیله باد یا عامل 
دیگری آن آتش را خاموش می کند آن شخص باز در تاریکی فرو می‌رود. امروز منافقان در انقلاب اسلامی ایران با نقشه‌های خود 
و اربابان خارجی مقداری سر و صدا به راه می‌اندازند و فتنه‌ها بوجود می‌آورند و مسرور می‌شوند که نقشه آنها گرفت ولی با یکك 
مقاومت ملت يا با یک جمله رهبر انقلاب و يا با یک افشاگری» همه نقشه آنها نقش بر آب می‌شود. 


0 
4 


۸- ضم بُکم عم فهُم لایَرجعونّ اين آیه حاکی است که می‌شد از آن بی‌نتیجه ماندن عمل بیدار شوند ولی کردار ناپاک و 
افکار غلط چنان در روحیه آنها اثر گذاشته است که گوششان از شنیدن گفتار حق و زبانشان از اقرار بحقاتق و چشمشان از دیدن 
آیات حقی» ناتوان گردیده است. امیدی به هدایتشان نیست, در گذشته گفته‌ایم: آن که می‌داند ولی نمی‌خواهد تسلیم شود انذار 
برای او فائده‌ای ندارد» آری روحیات منبعث از گناه راه را بر انسان می‌بندد. 

4- َو کیب من الشّماء فیه طمات و رغٌ و توق یَجعلون أَصاَهُم فی آذانهع ین السواعق در لت و ال محط بالکافری 
مثل دوم در بیان احوال منافقان از اين آیه شروع می‌شود. این مثل از پریشان خاطر بودن منافق و طوفانی بودن باطن آنان حکایت 
دارد» مانند کسانی که در شب ظلمانی در بیابان ناشناس زير رگبار پر از صاعقه و رعد و برق مانده‌اند» از صدای رعد و ترس 
صاعقه تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۶۱ 

انگشفان را در کوش کرده‌اننه شدت‌برق بهحتی است که نردیکه است سشمشان: دا کور کند در این طوفان و ترس هر وفت برق 
می‌زند چند قدمی پیش می‌روند و چون خاموش می‌شود در جای خود میخکوب می گردند. 

چنین است زند گی منافق در جامعه‌ای که اکثریت آن انقلابی هستند و در راه برقراری توحید تلاش می‌کنند. منافق در چنین 
جامعه‌ای با خاطر پریشان و مضطرب در تشویش و اراحتی زند گی میکند» آرامش خاطر او بسیار جزئی است. 

مانند منافقان در عصر ما که عصر انقلاب اسلامی است در قلوب منافقان طوفانها وزیدن گرفته و فقط کمی آرامش خاطر در شنیدن 
خبرهای دروغین صدای آمریکا و امثال آن دارند. 

«(کصیب» عطف است بر «کمثل ۰..) تقدیر آن «مثلهم کاصحاب صیب» است «من السماء» شاید برای آن است که راه فراری ندارند و 
گرنه ابر پیوسته از بالااست. «ظلمات» در اثر تراکم ابر است شاید ظلمت شب نیز منظور باشد «و ال مُحیط ...» حاکی است که 
گذاشتن انگشت به گوش فائده‌ای ندارد که خدا آنها را احاطه کرده است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۸۵ 
۰- یِکاذ ابزق بَخطت أبْصارَهم کلما آضاء لَُم موا فیه و |ذا آطلم علیهم قاموا و لو شاء له لدب بت معهغ و بصارهم اد ال 
علی کل شینء قدیژٌ بقیه مثل است» معنی در بالا معلوم گردید و لو شاء له ...بیانگر آنست که: 
در این استفاده جزئی از چشم و گوش خود مستقل نیستند و با عنایت خداست و اگر خدا می‌خواست چشم و گوششان را 
می گرفت. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص!: ۶۲ 


نکته‌ها 
پیدایش منافق 


پیدایش و تقسیم شدن افراد جامعه به سه گروه: مومن» کافر و منافق یک امر طبیعی است. هر دین یا حتی طرحی در جهان پیدا 
شود مردم در تلقی آن سه گروه خواهند بود. عده‌ای با جان و دل می‌پذیرند عده‌ای به مخالفت برمی‌خیزند و عده‌ای برای 
مصلحت به ظاهر قبول می کنند. و از این جا ممن. کافر و منافق پیدا می‌شود. 

آن گاه که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در مکه بودند از منافق خبری نبوده عده‌ای مومن و اکثریّت کافر بودند» چون اسلام 
چندان نیرومند نشده بود که عده‌ای برای استفاده شخصی اظهار اسلام کنند. گرچه نمی‌شود به طور کلی منافق را در آن دوره نفی 
نمود. رجوع شود به آیه ۱۱ از سوره عنکبوت که در مکه نازل شده است. 

وقتی که آن حضرت به مدینه همجرت فرمودند و اسلام گسترش پیدا کرد و حکومت تشکیل داد به تدریج منافقان پیدا شدند» هر 
چه به گسترش اسلام افزوده شد آنان که نان را به نرخ روز می‌خوردند و منافق بودند بیشتر شدند. 

از قرآن مجید استفاده می‌شود که در جنگ «بدر» بعضی از لشگریان آن حضرت منافق بودند در سوره انفال ضمن آیات جنگ بدر 
آمده است: دول نون و لین فی قلوبهم مَض عَرٌ هژّلاء ینم ... انفال/ .۴٩‏ 

سافتان هر بعه یرم فتاه بقع اسساه مداخت ی کردقل عنان که در نکق هه خبل الله بخ آنی رفس متافتان از راب 
مدینه بر گشت سیصد نفر با او ب رگشتند و رسول خدا را تنها گذاشتند. از اين معلوم می‌شود که منافقان اظهار وجود هم می کرده‌اند. 
حکم بن ابی العاص و چند نفر دیگر تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ۶۳ 

بدین علت به طائف تبعید شدند و تا حکومت عثمان حق مراجعت به مدینه را نداشتند. 

سوره توبه که در سال نهم هجرت نازل گشته است. بیشترش درباره منافقان است حتی بعضی گفته‌اند: بهتر بود این سوره را سوره 
منافقین نام نهند. 

الق که اروش از یک‌سان: به رطع رسول فا صلی اه یی لباق ماه و 

لذا است که ملاحظه می‌شود: اول آیات «بقره» به حساب منافقان می‌رسد. از چیزهای قابل دقت آنکه از ابتدای هجرت تا رحلت آن 
حضرت مسئله منافقان یک مسئله پیچیده و حل ناشدنی بود ولی به مجرد رحلت آن بزرگوار دیگر خبری از منافقان نیست. این 
گروه در کدام چاه ویل دفن شدند و چرا دم فرو بستند؟! بعضی از بزرگان اهل سنت به این مسئله متوجه شده و جواب داده که: 
یک ماه و نیم به وفات حضرت منافقان همه اسلام آورده و در ردیف مژمنان قرار گرفتند. ولی اثبات این سخن ناممکن است. بلکه 


منافقان وضع را هم رنگ خود دیده و ساکت شدهاند. 


منافقان در هر عصر 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۸۵ 
تقسیم شدن مردمان به سه دسته: مومن» کافر منافق. در عصر اسلام تاز گی نداشت و مختص به آن دوره نبود. بلکه این سه دسته 
شدن از اول بوده و خواهد بود» مسئله منافق در عصر ما همان تا زگی را دارد که در صدر اول اسلام داشت. 
بنا بر این آیات شریفه شامل حال هر دوره و هر زمان است. 
باید: هر سه گروه را از هم باز شناخت و نسبت به هر یک رفتار لازم را بجای آورد. اسرائیل فعلی و صهیونیسم بین‌المللی نه تنها از 
یهود خیبره بنی قریظه» بنی نضیر و بنی قینقاع کم‌خطر نیستند بلکه بمراتب پرخطرتر هستند آن روز تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: 
۶۴ 
مرحب‌ها؛ کعب‌هاء شاس‌هاء و حارث‌ها به فکر ريشه کن کردن اسلام و مسلمین بودند امروز اسرائیل پوشالی. 
آن روز منافقان مدینه در کار پیشرفت اسلام اخلال می کردند امروز منافقان عصره در جوامع اسلامی به نفع کفار و دشمنان اسلام 
تلاش می کننده آن روز عبد الله بن ابی به مشرکان مکه و بهود اطراف مدینه می گفت ما با شمائیم. 
ما مسلمانان را مسخره کردیم؛ امروز منافقان دیگر. حقا که پیروان قرآن باید در هر دوره کفار و منافقان را بشناسند و حساب 
خویش را با آنها روشن کنند. 


تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۶۵ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۱ تا ۲۵] 
اشاره 


یا یه اس اعْمُوا رکه ی علقکم و لین من قیلکم للم تون (۲۱) ای جع تکم ال فراشاً و الماء با ونر من 
الشماء ماء فرح به بن الّمرات رز لکم قلا تجعلوا له آندادا و و تقلفون (۲۷) و ان کتثم فی ریب ما نا علی عودنا فان 
بشورة من مثله و اذتغوا شهّداء کم من دون الّه ان کتتم صادقین (۲۳) قبٍن لغ تفعلیا و آن تفعلوا توا لَار ای وَفودْعا لاس و 
الْحجارهٌ آث للکافریی (۲۴) و بر لین آعتوا و عملواانصالحات الم جات تجری من تشیها اهاز کلما زوا نها ین رز 
رژقا الوا ها لذی ژزقنا من بل و وا به متشابها و لَع فیها آژواخ مه و مغ فیها حون (۲۵) 

۱- ای مردم پرورد گار خویش را بپرستید که شما و اسلاف شما را آفریده تا تقوی پيشه باشید. 

۲- خدایی که بنفع شما زمین را گسترده و آسمان را بنائی قرار داد و از آسمان آبی نازل کرد و با آن» از میوه‌ها برای شما روزی؛ 
پدیدار کرد» پس برای خدا شریکان مگیرید با آنکه می‌دانید (اینها فقط کار خداست). 

۳- و اگر در شک هستید از آنچه (قرآن) بر بنده خویش نازل کرده‌ايم» سوره‌ای مانند آن را بیاوربد و جز خدا هر که کمک 
دارید بخوانید اگر راستگویانید. 

۴- و اگر نکردید و هرگز نتوانید کرد بترسید از آتشی که هیزمش مردم و سنگهاست و برای کافران مهیا شده است. تفسیر حسن 
الحدیث» ج ۱ ص: ۶۶ 

۵- مزده بده آنان را که ایمان آورده و کارهای شایسته کرده‌اند: بهشتهایی دارند که جویها از زیر آن روان است. هر گاه میوه‌ای 
از آن روزیشان شود گویند این همان است که پیش از این روزی ما شده بود؛ و آن رزق را شبیه هم داده شوند و آنها را در آن 


بهشت همسران پاکی است و در آن جاودانه‌اند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۸۵ 
فراش: فرش و فراش مصدر هستند به معنی گستردن. به معنی مفعول (مفروش) نیز به کار می‌روند. چنان که مراد از آن در آیه 
معنای مفعولی است یعنی: 
مفروش و گسترده. 
بناء: مصدر است به معنی بنا ساختن مراد از آن در آیه معنای مفعولی (مبنی) است یعنی: بنا شده. 
سماء: طرف بالا و هر آنچه در طرف بالا باشد سماء است حتی سقف اطاقء سماء اطاق است. به باران نیز سماء اطلاق شده که در 
بالا است؛ اصل کلمه از «سمو» به معنی بلندی و رفعت می‌باشد. 
انداد: جمع ند» و آن به معنی مثل و نظیر است چنان که طبرسی و جوهری گفته‌اند راغب آن را از مثل اخص و به معنی مشار کت 
در جوهر دانسته است. 
سورة: قسمتی از قرآن که دارای اول و آخر است. سور در اصل به معنی بالا رفتن و سوره به معنی مرتبه بلند است. علت این تسمیه 
آن است که هر یکک از سوره‌های قرآن مانند درجه بلند و منزل عالی است که قاری از یکی به دیگری صعود می‌کند رجوع شود به 
قاموس قر آن (سور). 
شهداء: گواهان. یاران. مفرد آن شهید و به اعتباری شاهد است. شهود و شهادت در اصل به معنی حاضر شدن و دیدن می‌باشد به 
احتمال قوی مراد از آن تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۶۷ 
در آیه: باران است چنان که از اين عباس نقل شده است. 
وقود: هیزم و مانند آن که وسیله آتش‌افروزی است. و قد: افروخته شدن آتشن: 
حجاره: سنگها مفرد آن حجر است. احجار نیز مانند حجاره است ولی در قر آن مجید نیامده است. 
ازواج: جمع زوج و آن به زن و مرد و به نر و ماده هر دو اطلاق می‌شود (زوج و زوجه لغت غیر فصیح است مفردات راغب). 
مطهره: اسم مفعول است از تطهیر یعنی پاک گردیده از تمام آلود گیها 
شرحها 
پس از بیان سه گروه مومن؛ کافر و منافق و مال کار آنهاه اين آیات همه مردم را مخاطب قرار داده که بیائید پرورد گار خویش را 
بپرستید که او شما و گذشتگان شما را آفریده است وسائل زند گی را در اختیار شما قرار داده و قرآن معجز بیان را برای شما نازل 
کرده برای اهل ایمان و عمل بهشتها فراهم آورده است. 
0۱- یا یا لاس اغبُوا ریم لذی کم و الذینَ من قیلکم کم نون 
لفظ «ربکم- خلقکم» به عنایت آنست که: پرستش رب و خالق یک امر قابل قبول است و شما به پرستش کسی خوانده می‌شوید که 
شما را آفریده و پروریده است و این شگفتی ندارد. 
تعلکخ کون متفاق است به 0عیدواا و تیجه تست ,یی پرسعش هلا شمارا تفوی کارع یک آری ترنجه به فرب) رف پرسعش از 
مولد روح تقوی است. تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۶۸ 
هر قدر پرستش بیشتر باشد بر تقوی و پرهیز خواهد افزود. مانند تمرین هر کار» که بر ورزید گی می‌افزاید اين تعبیر در جاهای 
دیگرازفیل آیه صیام نیز آمده است: کیت علیکم الشیام... تعلکع کون بقرد/ ۱۸۳ آری روزه سبب تقوی است و به انسان 
می‌فهماند که به ترکک محرمات قادر است. 
۲عالنی رل تکه ال ارش اش ر الکماه اور او لین اما: ماء فأرَج به من ارات رزقاً لکم فلا تجعلوا له آندادا وم 
تغلمون. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۱۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۸۵ 
در طول هزاران سال زمین گسترده شده و آماده برای حیات و زند گی گشته است آسمان اساس و بنائی است برای حیات در زمین» 
و در تکمیل کارهای زمین دخالت تمام دارد که بدون آن» کار زمين لنگ است. اگر آفتاب نمی‌یافت اگر هوا نمی‌بود اگر ماه 
نمی‌بود» اگر بارانها در جو تشکیل نمی‌شدند. اگر و اگر ... از زمين کاری ساخته نبود. و السّماء بناءٌ ظاهرا برای توجه باين مطالب 
ا شتا 
از طرف دیگر: شک نیست که همه برفها و بارانها از تبخیر آبهای دریا است آب دریاها و اقیانوسها شور هستند و تلخ» نه حبوانات 
می‌توانند از آن بهره برند و نه انسانها و نه مزارع و روئیدنيهاه آب دریاها در حرارت آفتاب تبخیر شده بصورت ابر می آید. ابرها 
بوسیله بادها بسوی خشکیها حرکت می‌کنند و آن گاه بصورت باران و برف و تگرگ در زمین می‌نشینند. مقداری بصورت 
رودخانه‌ها جاری می‌شوند و مقداری در شکم زمین فرو رفته و ذخیره می‌شوند و آن گاه چشمه‌ها و قناتها و چاه‌ها گردیده و مورد 
استفاده قرار می گیرند. همه روئیدنیهای زمین از اين آب می‌باشند لذا است که در بسیاری از آیات به این حقيقت که آبهای مورد 
استفاده انسان و حیوان و گیاه از آسمان است. توجه کامل شده است. 
به این آیه توجه کنیم. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۶۹ 
و َبرلنا مق السّماء ماء در که فی الأض وا علی ذهاب به اون مومنون/ ۱۸ ما از آسمان آبی بانداژه نازل کردیم و آن 
را در زمین ذخیره نمودیم و قادریم که از بين ببریم و آن گاه بنظر آوریم که بوسیله چاههای عمیق» چشمه‌ها؛ قناتها چقدر از شکم 
زمین آب بیرون می کشیم و چه دریای بیکرانی در شکم زمین نهفته است. 
فلا تجعلوا له آنداداً وم من که با اندک توجه خواهید فهمید ابنها از خداست پس برای خدا شریکان مگیرید نا گفته نماند: 
این آیه تحلیل است بخطاب اعْبُوا رکه در آبه سایق. 
۳-و ان کم فی ریب ما ترا علی عبنا انوا بشورَة من له و وا شهداء کم ین دون له ان کتتم صاوقین. 
ربط این ای رای ات فوق ظاهرا چنین است: این مطالب که با این اسلوبهای بدیع بیان می‌شود از جانب خداست. اگر 
باور ندارید و فکر می کنید که اينها ساخته پیامبر است پس شما هم یکك سوره نظیر آن را بیاورید و جز خدا هر کس را بخواهید در 
ساختن آن به یاری بخوانید و همه دست به دست هم دهید «من» در «من مثله» برای بیان است نه تبعیض بعنی توا بشورَةٍ مثله جمله 
ِنْ کته صاوقیی معنایش آنست که اگر در اين تصور که قرآن ساخته پیغمبر است راستگو هستید پس چرا معطلید شما هم نظیر آن 
را بیاورید. 
۴-فِنْ م فعوا ون توا ام ار ای وَفوذها اس و الْحجارٌ أعدث للکافرين. 
یعنی اگر نتوانستید و مسلم بدانید که هرگز نخواهید توانست و در صورت عجز اگر قرآن را قبول نکنید کافر هستید و عذاب کافران 
ییا 
َقودْعَا لاس و الحجارَةٌالمیزان و المنار گفته‌اند: مراد از حجاره تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۷۰ 
تهایی است که مورد پرستش واقع شده بودند بدلیل کم و ما دون ین ذون اهب عنم نیام / ٩۸‏ شما و آنچه جز خدا 
می‌پرستید هیزم جهنم هستید طبرسی این معنی را محتمل دانسته است. این تعبیر در آیه وا سکم و آخیکم را وقودعَا انس و 
اخظ: تحریم/ ۶ نیز آمده است بنا بر آنکه مراد بتها است باید الف و لام «الحجارة» برای عهد باشد. به نظر بعضی مراد از حجارة 
دلهای سخت است که آیات خدا در آنها تثیری ندارد. ولی این معنی» خلاف ظاهر است و اگر مراد بتها باشد قهرا برای آن است 
که پرستندگان به چشم خود ببینند و بدانند که کاری از بتها ساخته نبوده و نیست. 
۵- و بش لین آمتوا و عملوا السَالحات آَ لُع جات تجری من تخیتا اهاز کلما رَزقوا منها من مر رزقا قالوا ما الذی ززفنا 


من قبل و آتوا به متشابها و له فیها آزواغ مُطهْرةْ و هم فیها خالدون. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
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ذیل آیه قبلی انذار بود برای کافران» بدین مناسبت این آیه حالات اهل ایمان و تسلیم شوند گان را بیان می‌کند» کلمه جَنابِ تجری 
من کته لها در بسیاری از آیات در وصف بهشت ذکر شده است. با مراجعه یه زیر خواهیم دید که این نهرها تنها آب خالی 
نیستند بلکه در آنها: آبهای همیشه تازه شیرها که غیر متغیر هستند» شرابهای یکپارچه لذت. و عسلهای صاف جاری است. 
بهعبارت دیگر نهر شیر و شراب و عساند چنان که فرموده: لاله یوعد لو فها ناژ ین مام یر ین و أهاژ یبن 
بتیر طغعه و آنهاز من فر شارب و آلهاژ من عسل محّ ی . .. سوره محفرد/ ۰۱۵ از اینجا خواهيم دانست که چرا قرآن 
مجید به «الانهار» اين اندازه تکیه کرده است و در این شگفتی نیست خدایی که این همه آبهای بیکران را آفریده قدرت خلقت آن 
همه نهرها را نیز دارد. تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ۷۱ 
قالوا ما الذی رَفنا من کل این چه تعییری است! آبا میوه بهشتی عین همان است که در دنیا خورده بودند؟ به نظر می‌آید: این 
جمله از یک واقعیت عجیبی خبر می‌دهد مثلا مقداری کود و آب بدرخت سیب می‌دهیم. موقع چیدن میوه. صحبح است بگونیم 
این سب همان کود و آب است که بدرخت داده بودیم و اگر دانه‌ای در زمین بکاریم بعد از سنبل شدن» صحیح است بگوئیم: 
این همان دانه است که کاشته بودیم. 
بنا بر اين: مثلا یک نفر سیبی می‌خورد» آن در بدن وی انرژی تولید می‌کند و چون دو رکعت نماز خواند مقداری انرژی بصورت 
نماز از وی مصرف می‌شود که از سیب تولید شده بود» اگر روز قیامت همان انرژی (بنا بر تجسم عمل) بصورت یک سیب تحویل 
انسان شود می‌تواند بگوید: این همان است که در دثیا بمن روزی شده بود. 
پس میوه دنیا در وجود مومن مبدل بعمل می‌شود و همان عمل در آخرت مبدل بمیوه می‌شود از این لحاظ میوه آخرت عین میوه 
دنیا است آری «مّا اند رُفُنا من قبلْ+ ممکن است مراد از ّزفنا من قبلْ» ایمان و عمل باشد یعنی آنها ایمان و عمل دنیایی را 
بصورت میوه‌ها می‌بینند و گویند: این همان است که در دنیا بما عطا شده بود از طرف دیگر میوه آخرت همیشگی لذیذتر و 
کوش اتتو آتز ات که کوخ موه هی سار راید کی )اه هرت نکی اس وان مود هش 
متکامل است. و اللّه العالم. 
رواخ مه جات از 31 درد که زان بیتتی از آلود کهای طاهری وباعی رل بر کثافت» حیض» حسد. کینه و غیره 
با فق شسته ار آنتانافی انشاء فجعلنامن آتکارا نبا راب واقعه/ ۳۵- ۷ از حضرت صادق علیه الشلام از زنان بهشتی سوال 
شد فرمود: 
الازواج المطهرة التی لا بحضن و لا بحدئن» :۱ 


(۱)- تفسیر برهان. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۷۲ 
نکته‌ها 


اعجاز قرآن: 


معنی اعجاز قرآن آن است که: بشر از آوردن نظیر آن عاجز و ناتوان است. قرآن مجید از روز اول برای خود حریف و مبارز 
خواسته و به جهانیان اعلام کرده که: هر که می‌گوید این قرآن ساخته خدا نیست. نظیر آن را بیاورد. 
آیات» گاهی نظر به همه قرآن دارد و می‌ گوید: ل لین اجَمَعت و ت انس و اج علی آن نوا بمثل هذا الرآن لا یاون بمثله ول 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
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کال بَعْضهْ لیعض ظهیرا اسراء/ ۸۸ در اینجا می گوید: جن و انس از آوردن مانند این قرآن ناتوانند. 

فوجاق|دیگر آمندهه آم تولون تقو .. فلا بخ دیت له ان کانرا صاحقن طرر/ ۷۴ ]گس گید از جالب رد گفته انس 
پس نظیر آن را بیاورند. 

در بعضی از آیات می‌گوید: اگر می گویند: این افتراء است پس ده سوره نظیر آن را بیاورند: آم یلو افتراةفل نو بعشر شور 
ال بتجیبوا کم فاغلموا ال بعلم ال ... مود/ ۱۳ و ۱۴. 

و گاهی قدم بالاغر گذاشته و می‌گوید: فقط یک سوره نظیر آن را بیاورید چنان که در آیه ما نحن فیه و در: م ون افتراة قل 
یونس/ ۳۸ اما درباره یک آیه مبارزه طلبی و تحدی نکرده است. 

له تا نبا لبیل نگانمی‌خهت که تا سل و ری را بش فتاوداست: کته در راثآزا فاد قرو 
قرآن» تحت عنوان «اعجاز قر آن؛ بطور مفصل بحث کرده‌ام در اینجا بطور خلاصه می گویم: 

نظر عمده قرآن در اعجاز» دو چیز است یکی اسلوب خاص با حفظ معانی؛ دیگری نبودن اختلاف و تغییر در آن؛ توضیح اینکه: 

این اسلوب خاص از بشر ساخته نیست و اگر بشر در آوردن نظیر قرآن تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۷۳ 

بالفاظ و نظم آن توجه کند معانی؛ خنده‌آور خواهد بود. مثلا بعضی در مبارزه با: و السّماء ذات البروج. و لیم لْوُعُود. و شاهد و 
مشهود گفته است: ۱ ۱ 

«و السماء ذات البروج و النساء ذات الفروج. و الخیل ذات السروج» این گوینده بالفاظ نظر تمام داشته است ولی معنی خنده آور 
است یعنی: قسم بزنان فرجدار و قسم باسبان زین کرده. تازه می‌خواسته چه بگوید و این سخن به کدام گوشه زندگی ارتباط 
دارد؟!! و اگر بخواهد: معنای متقن ادا کند الفاظی نظیر الفاظ قرآن پیدا نخواهد کرد بهترین شاهد این است که در عرض چهارده 
قرن کسی قدم به میدان مبارزه نگذاشته» هر که گذاشته مغلوب بر گشته است و این قهرمان بی‌نظیر؛ پیوسته «هل من مبارز» گفته و 
می گوید: 

وجه دوم آنست که خدا فرماید الا یرون لقن ول کانٌ من عند غیر له جوا فیه اختلافاً کیراً نساء/ ۸۲ توضیح اینکه: بشر 
از اول ادراکک تا آخر عمر در یک حال و یک رآی نمی‌ماند بلکه پیوسته نسبت به گذشته‌ها تغییر عقیده و رویه می‌دهد بزرگان 
جهان و سیاستمداران پیوسته در عقاند و تصمیم‌های خود تجدید نظر می کنند. نهر و نخست وزیر متوفای هندوستان نامه‌های 
متعددی بدخترش نوشت» روزی که خواستند آنها را ترجمه و چاپ کنند اجازه داد و گفت اینها را بصورت نگاهی به تاربخ جهان 
ترجمه و چاپ کنید ولی اگر آنها را امروز می‌نوشتم طور دیگر می‌نوشتم ولی دیگر فرصت آن را ندارم. 

اگر کسی کتابی بنویسد» بعد از پنج سال بخواهد بار دیگر آن را بنویسد محال است که تغییر در آن ندهد. و خلاصه بشر نمی‌تواند 
رویه خویش را در همه عمر یکسان نگاه بدارد ولی اگر بشری پیدا شد و در عرض ۲۳ سال هر چه گفت دیگر از آن برنگشت 
معلوم می‌شود که از غیب باو مدد می‌رسد و اشتباه نمی کند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۷۴ 

آری اگر قرآن از جانب خدا نبود رسول خدا چون بشر بود در یک حال نمی‌ماند و یک سخن نمی گفت بلکه سخنان مختلف 
می گفت و در گذشته‌هایش تجدید نظر می‌کرد وق کال عثدعر له جوا فیه اتف یرل باید دانست که در اعجاز قرآن 
تنها الفاظ و اسلوب دخیل نیست بلکه معانی و حقاثق و اخبار از غیب و نظیر آنها نیز دخیل است. 

نا گفته نماند وجوه اعجاز زیاد است آنچه مناسب بود اینجا آورده شد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱» ص: ۷۵ 
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[سوره البقرهُ (۲): آیات ۲۶ تا ]۲٩‏ 
اشاره 


ی ال لا نیرب تلا ما بغوض ما ها الذین آمئا تشون هلق ین رهم و لین کرو یو ما ذا 
آراد ال بهذا ملا بل ب یر دی به رز ما یُضل به له این (۲۶ لین ضوع له یبد یناه و عون ما 
رال هبو وف فی ار آولیک هم الخابتزون 000 کیت کون له و کم نوا أخیاگم ‏ نم بتکم 2 
0 یه ترجمون (0۸ موی علَ کم ما فی الض جمیعً ثم اتوی ای الشّماء سوام عریع شماوات و هو بکل شین 
لیم (۲۹) 


۶- خدا از مثل زدن باک ندارد» هر چه باشده پشه یا بالاتر از آن اهل ایمان می‌دانند که آن مثل درستی است از خدا ولی کافران 


زا 


می گویند خدا از این مثل چه خواسته؟ خدا بسیاری را بدان مثل گمراه و بسیاری را بدان هدایت می کند اما با آن جز فاسقان را 
کفرا کی کم 

۷- آنان که پیمان خدا را ٍ پس از محکم کردن می‌شکنند و آنچه را که خدا به پیوستن آن فرمان داده پاره می‌کنند و در زمین 
تباهی بار می آورند. آنها زیانکارانند. 

۸- چگونه خدا را انکار می‌کنید؟ با آنکه مرد گان بودید شما را زنده کرد سپس می‌میراند و بعد زنده می‌کند و بعد بسوی او 
با ز گشت داده می‌شوید. 

9۹- او همان است که هر چه در زمین هست برای شما آفرید. سپس باآسمان پرداخت و آنها را هفت آسمان ساخت. او به هر چیز 
وان استه 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۷۶ 
کلمه‌ها 


بعوضه: پشه ریز؛ به علت کوچکی جثه اسم آن از کلمه «بعض» گرفته شده است. 


مثل: حکایت و شرحی که حال و صفت چیز دیگری با آن مجسم می‌شود آن در بیشتر 


آیا ت قرآن بدین طریق آمده گرچه به 
معانی دیگری نیز بکار رفته است (آیه ۱۴ همین سوره). 

فاسقین: فسق (بر وزن جسر) در اصل به معنی خارج شدن است ... ففترق عَنْ أثر رَبّه کهف/ ۵۰ یعنی از فرمان خدا خارج شد 
«فسقت الرطب؛ عن قشرها» خرما از غلافش خارج شد فاسق را از آن فاسق گویند که از دستور خدا خارج شده کافر را نیز فاستق 
بنقضون: : نقض به معنی شکستن است خواه ظاهری باشد مثل «نقض العظم» , بعنی استخوان را شکست و خواه معنوی» مثل شکستن 
پیمان» در بیشتر آیات شریفه معنای دوم مراد است «بنقضون) می‌کفتانن 

عهد: این کلمه در اصل به معنی نگهداری و مراعات پی در پی است. پیمان را از آن عهد گویند که لازم المراعات است. به معنی 
امر و توصیه نیز آمده است که مراعاتش لازم می‌باشد. 

میثاق: ثقه و وثوق به معنی اعتماد است میثاق گاهی اسم آمده به معنی پیمان محکم و گاهی مصدر به معنی محکم کردن در آیه 
فوق معنای مصدری مراد است. 


یوصل: وصول: رسیدن و متصل شدن وصل به معنی متصل کردن و جمع کردن می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱ ص: ۷۷ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۸ از ۲۸۵ 
اموات: مرد گان. مفرد آن میت است خواه از اول جان نداشته و خواه بعدا مرده باشد. 
استوی: استواء اگر با «علی»؛ متعدی شود به معنی استقرار و برقرار شدن آید مانند: و ات علی الُودِیْ هود/ ۴۲ یعنی کشتی نوح 
بر جودی نشست و در آن قرار گرفت و اگر با «الی» باشد به معنی قصد و توجه است. در اقرب الموارد گوید: هر که از کاری فارغ 
شد و کار دیگری را قصد کرد گویند: «استوی له و الیه» علی هذا «استوی» در آیه به معنی قصد و توجه است. 


سواهن: تسویه: پرداختن و مرتب کردن «سواهن» ساخت آنها را. 
شرحها 
اشاره 


در آیات گذشته برای مجسم شدن حال منافقان مثل روشن کردن آتش و واقع شدن در محیط رعد و برق بیان گردید» در اینجا به 
عنوان دفع دخل گفته شده مبادا مردم به مثل زدن خدا اعتراض کنند. خدا از زدن هیچ مثلی باک ندارد. چون با اين مثلها بسیاری را 
هدایت و بسیاری را گمراه می کند ولی گمراهی از آن فاسقان است. آن گاه در دو آیه اخیر با توجه دادن بنظام خلقت برای «اعْبَدُوا 


1 4 که در گذشته بیان شد استدلال شده است. 


مر 


و لا ییآ یشرب ما مافوض اقا یوقت هلق بن نع و ین کت یوت 
ذا آراد ال بهذا ما بل ب به کییرا و دی به کثیرا و ما بضل به ‏ الفاسقین. 

فظ ما در ماما فد کرت و هام است یی هر که اد وب احتال مبفه زد و رای کید است و و 
فوَقها بیان «مثلا؛ تفسیر حسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۷۸ 

می‌باشد «ما» در آن به معنای شیء است. 

ی ی 
او اس مر مات هت باه موو هواس آن حقاتق را درکك کنند چنان که فرموده و یرب له 
لاس للم درون ابرامیم/ ۲۵ و تلک ال تض رها لاس للم کون حشر/ ۲۱ پس امثال قرآن برای تفهیم مطالب 
است. و مثل در مجسم کردن مقاصد سهم بسزایی دارد. 

از آیه شریفه روشن می‌شود که شاید راجع به مثلهای قرآن از طرف کفار و منافقان اعتراض رخ داده و مثل زدن به پشه» عنکبوت» 
آتش روشن کردن باران و رعد و برق و غیره را مورد انتقاد قرار داده‌اند و یا قرآن خود بعد از زدن دو مثل آتش و باران» دفع 
دخل کرده و می گوید مبادا اعتراض کنید .. 

لا- پشتخیی» نشان میدهد که در خدا راجع به مشل زدن انکسار و انفعالی نیست مانند انفعال کسی که از زدن این گونه مثلها 
ع 7۳2 

ما لین ..» روشن می‌کند: مردم در تلقی اين مثلها دو گروه هستند یکی امل ایمان که می‌دانند آن مشل؛ حق و برای تفهیم 
مطلب است ولی کفار و آنان که به فکر قبول حق نیستند می‌گویند: خدا از این مثل چه منظوری دارد؟ 

در جواب فرموده: خدا با آن مثل گروه بسیاری را هدایت می‌کند و مقصود خدا را درمی‌یابند. و گروه بسیاری از کافران را با آن 
گمراه می کند و بر گمراهیشان می‌افزاید؛ ولی فقط آنهایی را گمراه می‌کند که از حق خارج گشته و به هدایت اعتنایی ندارند. 
آری: مثل نسبت به یکی هدایت و نسبت به دیگری ضلالت است و ريشه هر دو در وجود خود آنها و در اختیار آنها است. تفسیر 


آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۷۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۵٩‏ از ۲۸۵ 
و ما تفا ۱ مات این قضیرکن بان دیگر فا کی قاوت امه ناور تا ال الطالی و یل ال اشفا 
ابراهیم/ ۲۷ کذلک یُضدل ال من َو شرف موتابِ غافر/ ۳۴ کذلک یضل اللهٌالکافری غافر/ ۷۴ در اين آیات می‌فرماید: خدا 
فاسقان, ظالمان» اسرافکاران و کافران را گمراه می کند. معلوم است که این اضلال افزودن بر ضلالت سایق است» میا و آمٌا این 
فی قلوبهم مرض فراةتَهُمْ رجساً الی رجُسهغ توبه/ ۱۲۵ این اضلال از جانب خداست ولی باختیار خود فاستق است. اضلال ابتدایی بر 
خدا قبیح است نه اضلال انوی که نتیجه عمل است. 


جبر با اختبار 


کوتاه سخن آنکه: وسائل و مقدمات و اعطاء اختیار در کارهای خبر و شر همه از خداست و اگر خدا وسائل فراهم نکرده بود 
هیچکس بعمل خبر یا شر قدرت نداشت؛ به نظر من آیاتی نظبر: و ما اون ان َشاء ال انسان/ ۴۰ در این زمینه هستند گرچه ما 
قبل آنها در باره اختیار خیر است. یعنی: تا خدا زمینه فراهم نکند و مقدمات را جور نیاورد شما نمی‌توانید چیزی اراده بکنید. 

در این مرحله اراده بندگان بعد از اراده و مشیت خداست ولی در مرحله دوم مشیت خدا بعد از اراده بند گان است اگر آنها اراده 
خیر کنند خدا در آن هدایتشان خواهد کرد و اگر اراده شر کنند گمراهشان خواهد نمود چنان که فرموده:قلمّا زاتوا آزاغ له 
هم صف/ ۵ چون منحرف شدند خدا قلوبشان را منحرف کرد در اینجا است که انسان در مقابل خیر» پاداش و در مقابل شره 
کیفر می‌بیند که هر دو با اختیار خودش انجام می‌ گیرد. از طرف دیگر کار خیر منسوب به خدا و انسان است زیرا خدا هم وسیله 
فراهم کرده و هم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۸۰ 

به آن امر فرموده است و انسان نیز آن را انجام داده است. ولی کار شر فقط به فاعل آن مربوط می‌باشد زیرا خدا پس از فراهم 
آوردن وسیله» از آن نهی کرده است این است معنی: 

«لا جبر و لا تفویض بل امر بین الامرین 

یعنی جبری در کار نیست که بنده باختیار خود می کند» تفویضی هم وجود ندارد که مقدمات از خداست و عمل در این مرحله 
مستند به خداست. بلکه امری است بین این دو و مر کب از این دو «۱. 

پدری به فرزندش ده تومان پول می‌دهد و می‌ گوید: مشروب مخور با دادن آن پول در پسر دو قدرت ایجاد می‌کند یکی اينکه با 
آن پول کتاب مفیدی بخرد دیگری آنکه مشروب بخورد اگر پول را نداده بود به هیچ یک از دو کار قدرت نداشت. پس از 
فراهم شدن مقدمات (وجود پول) پسر در انتخاب یکی از دو کار آزادست. اگر کتاب خرید این از خودش و از پدرش است و اگر 
مشروب خورد آن از پدر نیست که از آن نهی کرده است. 

۷- این فصن هد له من ید بیاقه. 

این آیه وصف و شرح حال «الفاسقین» در آیه سابق است. یعنی: فاسقان پیمان خدا را می‌شکنند ۱ 
هدایت تکوینی و مراد از «میثاقه» محکم شدن یا محکم کردن آن به وسیله انبیاء باشد. یعنی: فاسقان آنچه از قبیل خیر و شر و 
مسئولیتها که با فطرت خود درک می‌کنند و بوسیله انبیاء تبلیغ شده و محکم گردیده است. می‌شکنند. و اعتنا نمی کنند. و شاید 
مراد از آن ادراکک فطری و شرایع هر دو باشد که هر دو مصداق «عهد ال» هستند ضمیر «میثاقه» ممکن است به «عهد» یا به «للّ» 
بر گردد. 
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و یعون ما رال به آن بوصل و بَفسدّونَ فی الأْض آولنک هُم الخامرونَ 
() ماگ از اه اراددار نده استه 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۰ب از ۲۸۵ 
ی ات ی ۸۱ 

باق کی وکا است آنچه از نظام و و ما سس و و 

به راه می‌افتد» اين کار به ضرر فاسقان تمام می‌شود آری: ولیک غُم الخاسیو. 

۸- کیت تَکفرون بلّه ...تون آنچه کافران و فاسقان انجام می‌دهند نتیجه کفر به خدا و نادیده گرفتن نظامات زندگی است و 
اگر کسی به مراحل پنجگانه این آیه که سه تا از آنها حسی و دو تای دیگر بقینی است توجه کند از کافران نخواهد بود. 
مرحله اول و کم أثواتاً همه انسانها از خاکک و از مواد بیجان تشکیل یافت‌اند خواه انسان اولی باشد با انسانهای فعلی که بالاخره از 
مواد و خوراکیهای بیجان تر کیب شده‌اند. یک فرد پیش از آنکه از مادر متولد گردد به صورت مواد بیجان در جهان از اول وجود 
داشته است این همان مرحله کغٍ وتا است مرحله دوم یا کغ» که به صورت سلول زنده وارد رحم مادر شده و متولد گشته و 
به حیات ادامه می‌دهد. مرحله سوم کم که وفات یافته وارد قبر می گردد و خاک گردیده به اصل خود مبدل می‌شود این 
سه مرحله حسی و غیر قابل انکار است. 
مرحله چهارم هم ُخییکن» که زندگی آخرت است. مرحله پنجم «نْم یه ترجعُون؛ که ورود به زندگی بهشتی یا جهنمی است. 
در چهار مرحله اول انسان مسلوب الاختیار است و باید به نظام جهان که همان مشیت خدایی است تن در دهد واحدی را از آن 
گریزی نیست ولی مرحله پنجم در اختبار اوست می‌تواند رجوع به الّه به سوی بهشت يا آتش باشد انسان با اند کک انصاف و تأمل 
می‌تواند به اين آیه تسلیم شود. 

به هر حال این آیه استدلال است بر «اعْبُوا زک کهدر آزات قلی شیر خن الحدیث ج ص: ۸۲ 

4- هر ی علق لکم ما فی الأض جبیع تم اشتوی ی الشماء فسر یسیع شماوات و هو بکل شیء ليم اين آیه در مقام امتنان 
۱ ری ۱ ی 9 
را تکمیل کرده است مزاوار بند گی است. 
َکم ما فی الرّض جهیماً بین آنست که: آنچه در روی زمین آفریده شده همه را در آن حفی است و مطابق مقررات خحدایی 
می‌توانند از آنها بهره برند. 

اشتوی ی الّماء م‌فهماند که در اینجا خلقت آسمانهابعد از خلقت زمین است» اين مطابق آنست که در سوره فصلت آیه ٩‏ ت 
۲ فان شه ات وا ن نشان می‌دهد که مراد از هفت آسمان» هفت طبقه هوای محیط بر زمین است و ال اعلم » نگارنده را در این 
زمینه سخنی هست که در قاموس قرآن ذیل لغت (ارض) گفته‌ام و در سوره فصلّت انشاء اه روشن خواهد شد. می‌شود گفت جمله 


بکل شیء ليم به بیان علم خدا به نیازهای انسانها مربوط است چنان که در سوره فصلت آمده است: سَواء للسَاتلین. 
نکته‌ها 
حق همکانی: 


مقتضای حَلقَ کم ما فی الأأزْض جمیعاً آنست که مردم همه در بهره‌برداری از مواهب طبیعی ذیحق می‌باشند و خدا آنها را برای همه 
آفربده است» منظور از آن الغاء مالکیت فردی نیست ولی باید مردم جهان اين حق را برای عموم محفوظ بداننده تفسیر حسن 
الحدیث ج ۰۱ ص: ۸۳ 


دولتهای استعمار گر به زبان حال می‌گویند: نه آنچه در روی زمین هست فقط برای ما آفریده شده است!! اگر به این آیه عمل شود 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ب از ۲۸۵ 


مشکل بشر حل خواهد گردید. 

به طور کلی اگر عده‌ای بخواهند عده دیگری را به زور از مواهب خدادادی محروم کنند و آنها را فقط به خود اختصاص دهند؛ 
می‌شود آنها را به زور سر جای خودشان نشاند و چنین کسانی در قیامت به عذاب خدا گرفتار خواهند شد و خلاصه: 

این آیه می‌تواند منشاً بسیاری از احکام باشد. 

هفت آسمان: 

قرآن مجید درباره آسمانها سه تعبیر دارد: سماء سماوات و سماوات سبع. مراد از دو تعبیر اول مطلق آسمانها و آنچه در بالای زمین 
است. می‌باشد ولی به نظرم مراد از سماوات سبع» طبقات هفت گانه هوا است که زمین را از هر طرف احاطه کرده‌اند ۱». 
دانشمندان طبقات جو را به پنج قسمت تقسیم کرده. حدود و خواص آن را نیز معین نموده‌اند بدین شرح: 

۱- تروپوسفر: ارتفاع این طبقه در استوا ۱۶ کیلومتر و در قطبین ۱۰ کیلومتر است. در همین قسمت ابرها تشکیل می‌شود و وضع 
هوای زمین تعیین می گردد؛ رعد برق» برفه تگ رگ و باران در این طبقه است. 

۲- ستراتسفر: این طبقه از ۱۶ کیلومتر تا ۳۲ کیلومتری ادامه دارد و در آن تندبادهای مداوم می‌وزد. دو شط عظیم هوایی در آن 
کران تا کران جهان را می‌نوردند نام آن دو «جریانهای جتی» است این جریانها گاهی با سرعتی معادل ۰ کیلومتر در ساعت 


حرکت می کنند. درجه حرارت در آن تا ۶۲ درجه زير صفر پائین می‌آید. 


(۱) نا گفته نماند این فقط یک احتمال است. حقیقت مطلب در نزد خداست. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۸۴ 

۳- اوزونسفر: ارتفاع آن را تا ۰ کیلومتر تعیین کرده‌اند» در این طبقه نوعی اکسیژن وجود دارد که آن را «اوزون» نامند» این طبقه 
نسبتا گرمتر و درجه حرارت آن تا حدود صفر می‌رسد. علت آن این است که اوزون اشعه ما فوق بنفش خورشید را جذب می کند. 
۴- یونوسفر: ناحیه‌ای است اسرا رآمیز» از نظر رقت هوا مانند خلاء است از ارتفاع ۵۰ کیلومتری شروع شده و تا ۳۰۰ کیلومتر ادامه 
دارد. در ارتفاع ۰ کیلومتری درجه حرارت ۶۸ درجه زیر صفرء و در ارتفاع ۱۷۷ کیلومتری به ۲۸۷ درجه بالای صفر می‌رسد!!! ۵- 
اگزوسفر: در این طبقه تقریبا جو زمین از بين رفته» بشر درباره آن جز اطلاعات ناچیز ندارد (قمرهای مصنوعی ص ۱۰ تا ۱۴ ترجمه 
محمود مصاحب) گویند: ضخامت هوا هزار کیلومتر است به نظر می‌آید باید گفته شود و الّه اعلم همین طبقات هوا است که قرآن 
مجید آن را به هفت آسمان تقسیم می‌کند باید گفت: با دانشمندان دو طبقه دیگر را هنوز نيافته‌اند و یا قرآن مجید در هفت 
شمردن نظر به خصوصی دارد. 

بهر حال: در قرآن کریم مجموعا هشت بار (سماوات سبع) آمده است دقت در آنها نشان می‌دهد که مراد همان طبقات هوا است 
اکنون یکی از آنها را بررسی می‌کنیم: أ تزا کیت ی ال تربع مرماواتِ طباقً و جعل ام فیهنْ توراً .. نوح/ ۱۵ و ۱۶ از این 
دو آیه معلوم می‌شود اولا آسمانها هفت. هستند انیا طبقه طبقه‌اند و هر یک بالای دیگری است. ثالثا نور ماه به همه آنها می‌رسد. 

باید بدانیم که آسمانها و اجرام و کهکشانهای سماوی بی‌شمار است و مراد از هفت آسمان مجموع آسمانها نیست. از طرف دیگر 
نور ماه چندان امتداد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۸۵ 

ندارد که به همه جای جهان برسد» چنان که نور ماه مریخ و مشتری به ما نمی‌رسد. حد اکثر می‌توان گفت: نور ماه در منظومه 
شمسی قابل ریت است مثلا در شعرای یمانی که پانصد هزار برابر خورشید از زمین فاصله دارد یا در ستارگانی که چهل و پنج 
هزار سال نوری از ما فاصله دارند یقینا نور ماه محسوس نیست. پس کلمه و جعل الم فیهنْ ُورا نشان می‌دهد حدود هفت آسمان 


تا جایی است که نور ماه قابل رژیت باشد و آنجا که نور ماه نیست هفت آسمان تمام شده است. نور ماه در طبقات هوا قابل ریت 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲ب از ۲۸۵ 


است قهرا باید مراد همین طبقات باشد. 

و الله اعلم. 

وانگهی نمی‌شود گفت: مراد از هفت آسمان سیارات منظومه شٌ شمسی است که شمارش آنها فعلا به ٩‏ رسیده است و شاید در آینده 
ساره یگ رنه کف توش 

و نیز باید دانست که طبقه طبقه بودن فقط در طبقات هواست. در خاتمه اگر غرض از «فیهن» آن باشد که ماه خارج از هفت آسمان 
است و نورش به آنها می‌رسد آن وقت ماه در میان آنها نیست بلکه از خارج به آنها نور می‌رساند و اگر مراد از «فیهن» آن باشد که 
شاه در میان آنها ات در این صورت مرز هفت آسمان از جایگاه ماه نز گذشته است: و طیقات. هواو لو به.طور سسیار رقیق ه 
آنجاها نیز رسیده است. ولی ظاهرا معنای اول مراد است. آیه زیر قابل توجه است: 

خلق الأْرض فی یمین ... ثم اش‌توی الی السّماء و هی دخان فقال لها و للازض تیا طعا آو کزها قالتا أنینا طائعیق. فقضاهن سَیع 
سماوات فی یَوْمَین و آژحی فی کل شماء أَنرها .... فصلت ٩‏ تا ۱۲ آیات صریحند که هفت آسمان قبلا به صورت دود و گاز غلیظی 
بوده‌اند (می‌شود یقین کرد آن دود و گاز غلیظ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۸۶ 

ها و03 رمق زین رکفت ات چاه کبادن 1 تش‌فشانهای فعلی دیده می‌شود) همین گازها بودند که رقیق شده 
اه هرا را فش گیل داداند از جبله«آجی قی کل فروا: مه تیاس فد که سکف از تاه عراضی ب تصواضی: 
دارند و در زندگی زمین دخیلند (رجوع شود به قاموس قرآن ج ۳/ ۳۳۳). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص:! ۸۷ 
[سوره البقره (۲): آبات ۳۰ تا ]۳٩‏ 
اشاره 


و اد قال ریک للملاینکة ٍئی جاعلْ فی الَض عِةٌ وا آ تجعل فیها من ید فیها و یفک اللماء و تن سیخ بعع دک و لس 

نک قال ای عم ما لا تقو (۳۰ و عم آدم الأشماء که نم عرش پم علی العلایکة فقال ثونی باسماء لام ان کش صادقی 

(۳۱ تاو ثبحانک لاعلم نا ام لت نک لت لیم العکيم (۳۱)قال با دم هم بأمانهم لبم بسمانهمقال ألَْ 
مل تکم ای آغلم یب التساوات و الَأض و آغلم ما تون و ما کم تکنشون (۳۳ و اذل لملانکة انیجذوا لدع فسجذوا لا 

لیس آبی و اشتکبر و کانمن الکافریق (۳۴) 

وا با دم نیک آنت و نوک ال و کل یلها زغدا عیث ند تما و لا ربا هذه اه تکونا من السالمیت (۳۵) مرها 

هرا بان وضع بی نی متخ یج( کیب 
یه کلساب اب یه غاب الژحيم (۳۷) لافطا نها جییما نکم ی شود من تبع مدا قلا وف علیهم ولا 

هم حون (۳۸) و ای کفژوا و کدی انا آولیک أضحابٍ الا مغ فیها لو )۳٩(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۸۸ 

۰- و چون پرورد گارت به فرشتگان گفت: من در زمین جانشینی را قرار می‌دهم. گفتند: 

در آنجا کسی را قرار می‌دهی که فساد کند و خونها ریزد؟ حال آنکه ما تو را تسبیح و حمد گوئیم و تقدیس می‌کنیم. خدا گفت: 

آنچه من می‌دانم شما نمی‌دانید. 

۱- خدا همه نام‌ها (کارها) را به آدم تعلیم نموده سپس آدم‌ها را به ملائکه نشان داد و گفت: اگر راست می گوئید مرا از نامها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه اب از ۲۸۵ 
( کارهای) اینها خبر دهید. 
۲- گفتند: پاکی توء ما جز آنچه تو تعلیم داده‌ای دانشی نداریم دانای مطلق و حکیم. فقط تو هستی. 
۳- گفت: ای آدم نامهای آنان را به ملائکه خبر ده پس چون نامهای آنان را به ملائکه خبر داد خدا گفت آیا به شما نگفتم که 
من نهفته آسمانها و زمین را می‌دانم و نیز می‌دانم آنچه را آشکار می کنید و آنچه را نهان می‌دارید. 
۴- و چون ملائکه را گفتیم: به آدم سجده (خضوع) کنید. همه سجده کردند مگر ابلیس که امتناع نمود و برتری کرد و از کافران 
نان 
۵- و گفتم: ای آدم تو و همسرت در بهشت ساکن شوید و از آن هر جا که خواستید با فراوانی بخورید ولی به این درخت نزدیکک 
نشوید که از ستمگران می‌شوید. 
۶- شیطان آن دو را لغزانید و از آن نعمت که بودند بیرونشان کرد» گفتیم: پائین روید» شما دشمن یکدیگرید و تا مدتی در زمین 
قرار گاه و لذت بردن دارید. 
۷- آدم کلماتی از پرورد گارش فرا گرفت. و خدا به او برگشت که او بسیار توبه‌پذیر و مهربان است. 
۸- گفتیم: همگی پائین روید. اگر بعدا هدایتی از من به سوی شما آمد هر که از آن پیروی کند ترسی بر آنها نیست و محزون 
نمی‌شوند. 
۹- و آنان که کافر شوند و آیات مرا دروغ شمارند آنها اهل آتشند و در آن پیوسته خواهند بود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۸۹ 
کلمه‌ها 


ملائکه: مفرد آن ملک است. اکثر علماء عقیده دارند که ملک از ال وکک» مشتق است و آن به معنی رسالت می‌باشد بنا بر این میم 
آن زائد است رجوع شود به قاموس قرآن» لغت (ملکک). 

خلیفه: نائب. جانشین. 

یسفک: سفکک به معنی ریختن است» خواه ریختن خون باشد یا آب یا شیء مذاب بقولی: به ریختن خون اختصاص يافته است. در 
قول دیگر: 

معنایش فقط ریختن خون است. 

آدم: لفظی است غیر عربی (دخیل) اکثریت اهل لغت آن را علم شخص گرفته و نام یک نفر می‌دانند» به نظر بعضی علم نوع است 
ان نان ور 

انبئونی: نب بقول بعضی مطلق خبر است و به قول بعضی: خبری که دارای اهمیت و فائده است. قرآن مجید قول دوم را تأیید می کند 
در ماجرای قيامت آمده: عم یساءلوَ عن الا الْعظیم نبأ/ ۲«انبنونی» از انباه و آن از نبا است. 

قواه ان کلمه اد نشکا رون اد بو سس یور وکا رشن ارت 

تکتمون: کتم و کتمان به معنی پنهان کردن است. «تکتمون»: پنهان می‌دارید. 

اسجدوا: سجده در لغت به معنی تذلل و خضوع و اظهار فروتنی و در شرع گذاشتن پیشانی بر زمین است «اسجدوا» ظاهرا امر به 
خضوع و فروتنی است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ٩۰‏ 

از اباء به معنی امتناع شدید و خودداری است. 


رغدا: فراوانی «رغد عيشه رغدا: طاب و اتسع؛. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱ب از ۲۸۵ 
شجره: شجر مطلق درخت» شجره واحد آن است (یکك درخت). 
ازلهما: زلل: لغزیدن, ازلال. لغزانیدن» خواه لغزیدن ظاهری باشد مثل لغزیدن از کوه» یا معنوی باشد مثل خطا رفتن. مراد از آن در 
آبه معنای دوم است. 
ابلیس: ابلاس به معنی یأس و نومیدی است. ظاهرا شیطان را از آن ابلیس گفته‌اند که از رحمت خدا مأًیوس است. به قول بعضی آن 
طیر عربی است. 
اهبطوا: هبوط به معنی پائین آمدن است نظیر نزول و وقوع. گاهی به معنی دخول و حلول آید «هبطنا بلدا کذا» یعنی به فلان بلد 
وارد شدیم و از آن است اهبطوا مضراً... بقره/ ۶۱ یعنی به شهری وارد شوید. 
مستقر: اسم مکان است. قرارگاه و محل استقرار. اصل آن قرار و قر به معنی ثبوت می‌باشد. 
متاع: هر آنچه از آن بهره برده شود. هر آنچه از آن لذت برده شود. به عبارت دیگر مطلق منال دنیا که از آن بهره‌برداری شود 
گویند: 
اصل آن متوع یعنی امتداد و ارتفاع است متاع هم مصدر به کار رفته و هم اسم. 
تلقی: اخذ و تفهم «تلقی» اخذ کرد. 
تواب: توب به معنی رجوع و بررگشتن است. همچنین است توبه و متاب. 
تاثب رجوع کننده و تواب بسیار رجوع کننده است. 
اصحاب: جمع صاحب به معنی رفیق است. 


تفسیر آاحسن الحدیث» ج ۰۱ ص!: ۹۱ 

شرحها 

در آیات گذشته سخن از خلقت انسان و خلقت وسائل زندگی از برای انسان بود و روشن گردید که کفر و نفاق مسیر صحیح 
ژد کین تست بلکه:زاه صحیح» همان ایمان و مصداق «اعیْدُوا رَیْکَمٌ» بودن است. در تعقیب آن مطالب در این آیات بیان شده که 
ظاهر کند و انسان در مسیر حرکت الی اللّه گام بردارد و گرنه از زند گی بهره‌ای نخواهد برد. 

۳۰- و اد قال ریک للملابکء ای جاعل فی الض یه قالوا آ تجعل فیها من یس فیها و شفک الدّماء و لخن تسب بعند ک و 
دس لک قال ای أَغلم ما لا ئغلمون. 

گفتگو میان خدا و ملانکه معلوم نیست چگونه بوده است ولی معلوم است خدا قضیه را به آنها فهمانده است مراد از خلیفه یک نفر 
نیست و عموم انسانهاست و گرنه یفسد فیها و یسفک الدماء معنی ندارد که اين کان انسانها لازم دارد و فساد و سفک هم کار 
خاش اتهیر ووشی اس که مر ان اعه خاتیی دا هقی انار اسای تا مایا اش 
الأْرض فاخکم یی الّاس بالق ... ص/ ۲۶ جمله قالوا أ تجْعل فیها ... استدلال ملائکه است باستحقاق خلافت خویش, یعنی: خلیفه 
خاکی فساد به راه انداخته و خونها خواهد ریخت. ولی ما پیوسته در اطاعت تو هستیم» پس این وظیفه را بما محول فرمای «نسبح و 
نقدس» حاکی از فرمانبری مطلق و دائمی است. 

قال یلم ما لا ئَعلمُونْ مفید آنست که این خلافت از شما ساخته نیست تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ٩۲‏ 

گرچه پیوسته بفرمان من هستید. و ضمنا تصدیق است به اينکه خلیفه از فساد و خونریزی کنار نخواهد ماند. 

اگر گویند: ملانکه از کجا دانستند که خلیفه ارض فساد و خونریزی خواهد کرد! گوئیم: ظاهرا از کلمه جاعلٌ فی الْض فهمیده‌اند 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵ب از ۲۸۵ 
که اقا مادی و ار از شاه یک تریعی ی کار تصرانفت‌ماند ولن در سر ناهن از رت اوق ار ات ادها نا تن 
ملاتکه آ ‏ بقل ها تفای منک ال ترا آن گاه دانستند که چنان کسانی را قبلا دیده بودند. این روایت اشاره به 
سلهای ما قل اسان است که در زمین بوده‌انده ولی با آنچه ما گفتیم قابل جمع است. و له الم 
۱-وعلم آدم اَتماء کلها ‏ عرضهع علی الْملانکذ فقال نی بأشماء مّلاء ان کتئغ صادقی. 
این آیه بیان نی عم ما لا عون است» مراد از تعلیم اسماء ایجاد استعدادها در وجود انسان است نه آموختن ظاهری و آن 
استعدادها در ملائکه ایجاد نشده است» اگر غرض آن بود که خدا به آدم بفرماید: اين قلم و این عینک و اين مداد است» آن وقت 
استدلال تمام نبود و ملائکه حق داشتند که بگویند: 
این نام‌ها را به ما هم اگر تعلیم می‌کردی خبر می‌دادیم وانگهی با دانستن نام کار درست نمی‌شود؛ خلیفه خدا باید استعداد اکتشاف 
مثلا برق را از اول داشته باشد» بلکه مطلب این است که خدا مثلا استعداد اختراع هواپیما و هدایت آن را در وجود انسان گذاشت 
آن گاه به ملائکه فرمود: آیا شما هم این استعداد را دارید؟ گفتند: خدایا ما را طوری نیافریده‌ای که چنان توانیم کرد و در عين 
ان و ی 
پس این تعلیم نظیر عل اسان عَلَُالیيان رحمن/ ۴ می‌باشد و له ٍ یر آحسن الحدیث ج۱. ص: ٩۳‏ 
العالم. در این صورت مراد از «الاسماء» همان استعدادها و قابلیتهای موجود در انسان است چنان که مراد از «الاسماء» در آبه و له 
َسَماءالْحشنی فَاَعوه بها اعراف/ ۱۸۰ حروف الفاظ رحیم» علیمی عزیز و جلیل تنها نیست بلکه مراد اصلی حقائق آنهاست و الفاظ 
ی 

عرض هم علی الْملانکة فقال نوی ب 0 ء هو لاء ذ ضمیر «هم) و «هولاء» هر دو به آدم راجع است نه به اسماء یعنی: سپس آدمان 
را به ملاشکه نشان داد و گفت از کارها و آنچه اینان می‌توانند به من خبر دهید. رجوع ضمیر جمع به آدم بدان علت است که 
مصداق تعلیم اسماء فقط او نبود بلکه فرزندانش نیز در نظر بود و تعلیم او عبارت اخرای تعلیم همه انسان‌ها بود چنان که در سوره 
اعراف: جریان سجود. بعد از خلقت عموم آمده است ول دک صوّوناکم تم قلنا لملایکة اسجدُوا لدم اعراف/ ۱۱. 
ان کت صادة ین ظاهرا متعلق صادقین خلافت است یعنی اگر راستگو هستید در اينکه شما می‌توانید خلیفه بشوید «۱». 
۷۲ قالوا مُحاتک لاعلم لا .. 
این آیه راجع به عجز ملائکه از خلافت است و آنها چون دیدند ساختمان وجودشان برای کارهای آدمی آفریده نشده است گفتند: 
من ی ی ی یا رل 
۳ قال تا آدم هم بأشمانهع فلماأئأممْ بأشمائهة اگر هر چهار ضمیر راجع به ملانکه باشد معنی اینطور می‌شود: خدا گفت ای 
آدم نامهای ملائکه را به ملائکه خبر ده و چون خبر داد .. 


(۱) احتمال دارد میان گفتگوی خدا با ملائکه و وجود آمدن آدم و تعلیم اسماء هزاران سال فاصله باشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ٩۴‏ 

در این صورت این سوال پیش می‌آید که مراد از نامهای ملائکه چیست؟ 

لا بد مراد کارهایی است که ملائکه می‌توانند. آن وقت مراد از خبر دادن نیز باید توانستن باشد. حال آنکه کارهای ملانکه از انسان 
ساخته نیست. و اگر مراد همان تسبیح» حمد و تقدیس باشد که ملائکه خود از آنها نام بردند» در این صورت توانستنی‌های ملائکه 
فقط آنها نیست که آدم آنها را بگوید و قضیه بدین طریق تمام شود که: آدم هم کارهای خود را می‌تواند و هم کارهای ملائکه را 
ولی ملائکه فقط کارهای خود را می‌تواند وانگهی در گذشته گفته شد که: ظاهرا مراد از «و تن تسب ...» حاضر به فرمان بودن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه بب از ۲۸۵ 
آنهاست نه تأمین شدن خلافت با آن تسبیح و حمد و نه اينکه کار ملائکه فقط آنها است. 
به احتمال قوی: ضمیر اول و سوم راجع به ملائکه و ضمیر دوم و چهارم راجع به آدمها است که از قرینه مقام فهمیده می‌شود یعنی: 
ای آدم کارهای آدمیان را به ملائکه خبر ده [خبری که حکایت از توانستن دارد] آن خبر نمونه‌ای از کار انسانها بود که در آینده بنا 
بود انجام بدهند. 3 
للم کم ی لع یب السّماواتِ و الزْض شاید مراد از عِبالنّماواتِ و لَْض چیزهایی است که بشر تا به حال دست 
یافته و خواهد یافت. برق معادن» گردش کربن در طبیعت. عناص عجائب دریاها؛ صنایع موتوری نیروی بخار علم فیزیک؛ علم 
شیمی» کشف خواص اشیاء و هزاران چیزهای دیگر از مصادیق «غیب الارض» هستند که به هنگام خلقت خلیفه همه پنهان و هیچ 
یکک کشف نشده بودند. 
از طرف دیگر: عناصر تشکیل دهنده هوا؛ ابعاد خورشید و ماه و ستار گان نیروی جاذبه. عناصر تشکیل دهنده اجرام آسمانی اشعه 
کیهانی؛ اسرار کهکشانها رفتن به کره ماه و هزاران اسرار دیگر که بشر نائل شده و خواهد شد. همه تفسیر حسن الحدیث ج 
ص: ٩۹۵‏ 
مصداق «غیب السموات» می‌باشند که در آن روز احدی از آنها خبر نداشت. این همه اسرار آسمانها و زمین به دست بشر بیرون 
کشیده شده و کشیده خواهد شد. 
ظاهرا مراد از اینکه فرمود: «آیا به شما نگفتم من غیب آسمانها و زمین را می‌دانم ...» آنست که من این نهفته‌ها را می‌دانم و 
تراهم آبهت رای دس ی ری زود برع ۱۱2 بن کار از شما ساخته تیست» ا کر این اتمال درست باشد آن وقت مراد اژ 
ناوات اضر آنهایی نیست که علمش خاص خداست و درباره آنها فرموده:قل لا یلم 2 فی الّماوات و الزْض 
میب لا ال مل ۶۵ وله عم 
و أعم ما ئیِدُونَ و ما کم تون ظاهرا مراد از «ما نون همان است که گفتند: « تجعل فیها ...) و جمله دوم می‌رساند که 
ملانکه در میان خویش نیز چیزهایی درباره خلافت گفته‌اند. خدا می‌فرماید: من همه اينها را می‌دانم ولی خلافت منظور. فقط از 
بشر ساخته است: 
۴- و لقن میک اش جوا اد ... الکافرین در گذشته گفتیم: سجود در اصل به معنی خضوع و اظهار فروتنی است. به احتمال 
نزدیک به یقین مراد از «اسجدوا» سجده اسلامی و گذاشتن هفت عضو به زمین در مقابل آدم نبوده است. بلکه منظور اظهار خضوع 
بوده نسبت به خلیفه و اقرار به اینکه: او لیاقت جانشینی خدا را دارده سجود و خضوع ملائکه حاکی از مقام والای جانشین خدا در 
زمین است. انسان دارای دو بعد است. از لحاظ خاک و ماده یک موجود خاکی و از لحاظ خلافت از خدا و نَفْحْت فیه من ژوحی 
حجر/ ۲۹ یک موجود بسیار عالی» مسجود ملائکه و آشکار کننده اسرار نهفته خدا در جهان است. 
به هر حال: ملائکه پس از صدور فرمان: «به آدم سجده کنید» به جانشین تفسیر آحسن الحدیث ج۱. ص: ۹۶ 
و ی ی ی ین ور 
فرموده ده بلج کون بو ال و کم هقرت ی 1٩‏ 


0[ تناسب ماأیوس بودنش از رحمت 
خدا ابلیس خوانده شده است» ظهور استثناء می‌رساند که ابلیس از ملائکه بوده ولی صریح آیه کات من ان فَفَْ عن آثر رب 
کهف/ ۵۰ دلالت دارد که از طاثفه «جن» می‌باشد. نکارفده: این مطلب را به؟؟۴؟؟ در قاموس قرآن در ذیل لغات [بلس- شطن - 


ملک ] آورده‌ام خواننده عزیز را به آنجا حواله می‌دهم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۷+ از ۲۸۵ 
بهر حال: از همه ملائکه فقط ابلیس به آدم خاضع نشد و لیاقت او را به خلافت قبول نکرد و گفت: «من از او بهترم که مرا از آتش 
به خصوص و او را از گل آفریده‌ای». فعل «استکیر» دلاعلت دارد که او در این ادعا ذیحق نبود» بلکه منیت کرد و بیجا خودش را 
بز رگ و برتر پنداشت. 
و کات من الکافری اگر «کان» دلالت بر زمان داشته باشد معنایش آنست که از اول کافر بود و تصمیم داشت به آدم سجده نکند 
ولی ظاهرا آن به معنی «صار» است چنان که گفته‌اند یعنی: از کافران شد. «ای صار من الکافرین». 
۵- و قلنا یا آدم ...ی الظالمین. 
از ظهور آیه فهمیده می‌شود که آدم و همسرش موقع این خطاب در آن باغ بوده‌اند ولی وقت سجود ملائکه از همسرش خبری 
نیست. و نیز معلوم می‌شود تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ٩۷‏ 
که خوردن همه چیز جز از یک درخت بر ایشان مباح بوده است لفظ «لا تقربا؛ شدت نهی را می‌رساند و گرنه نزدیک شدن بدون 
خوردن ضرری نداشت. از سوره «طه؛ معلوم می‌شود که خوردن از آن درخت» وضع را دگررگون کرد فا کلاء نها فیدث لهُما 
نانیمطا ۱ راد از «ظالمین» ظلم بر خویشتن است چنان که خود گفتند: ریا من سنا ... اعراف/ ۲۳. 
۶- رها لمطان علها أرجهُما ما کانافیه وا اغبطوا بقشکم لیقض عَدو و لکم فی الزض مر و متاخ ٍلی جین. 
ازلال چنان که گفته شد به معنی لغزانیدن و به خطا افکندن است. ازلال شیطان همان است که در سوره اعراف و طه نقل شده که به 
آدم گفت: خدا از اينکه نخواسته به این درخت دست بزنید نظر خوبی به شما ندارد و اگر از این درخت بخورید پیوسته خواهید بود 
ما تهاکما ریکما عن مذه اجره آن تکون ملکین آو تکونا من الخالدین اعراف/ ۲۰ و در سوره طه آمده: یام ل دک علی 
شرة الخلد و ملک لا بیلی طه/ ۱۲۰. 
فحرجهُما متا کانا فیه یعنی: آن دو را از آن حال که بودند خارج کرد این جمله ظاهرا ببانگر افقتادن لباسها و ظاهر شدن 
عورتهایشان است که خواستند با برگ درختان ستر عورت کنند چنان که فرموده فا ذاّا اجره بت لَهُما مَوأَنهُما و طفقا 
بَحصفان عَلیهما من ورق ال اعراف/ ۲۲ در سوره طه این عبارت تکرار شده. فقط به جای «ذاقا الشجرة» آمده: «فاکلا منها». 
پس در اثر خوردن از آن درخت. حالت اولی را از دست دادند. 
وا افبطوا بعکم لبقض عَدوٌ در اين جمله سه مطلب هست یکی اینکه: جمع آمدن «اهبطواء نسبت به نسل آدم و زوج اوست اگر 
ما یک زن و مرد را از یک مملکت اخراج کنیم نسل آن دو را نیز که بعدا به وجود خواهند تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۹۸ 
آمد اخراج کرهه‌ايم: چنان که در سوره طه فقط دو نفر موجود در نظر است و تنیه آمده است: قال اقبطا یلها جمیعا بْض کم لیقضص 
عَدوّ طه/ ۱۲۳ پس لازم نیست شیطان را نیز از آنها بشمریم و جمع آمدن «اهبطوا» را تصحیح کنیم. دوم اينکه مراد از هبوط چیست؟ 
معنای مشهور آن همان پائین آمدن است مثل: و اد نها لما بط من حَشية له بقره/ ۷۴و نیز در معنای دخول به کار رفته مثل 
سخن موسی علیه لام که به بنی اسرائیل فرمود: امبطوا یضرا ان کم ما الم بقره/ ۶۱ به شهر وارد شوید آنچه می‌خواهید در 
آن هست. این کلمه درباره ابلیس نیز به کار رفته: قال قبط مثها قما یکون لک آن تتکیر فیها اعراف/ ۱۳. 
مشکل است هبوط به معنی دخول باشد زیرا در دو آیه بقره و طه که نقل شده با کلمه «منها» مبدء هبوط تعیین شده و اگر به معنی 
دخول بود دیگر برای «منها؛ جایی نبود در این صورت آیا مراد هبوط از مقام و حالت اولیه است و به عبارت دیگر از دست دادن 


۳ 2 


کلا منها رغدا غفت شتما است؟ 
و یا مراد هبوط از بالا است و جایگاه آدم محلی غیر از زمین بود و از آنجا به زمین آمد؟ اينکه بسیار بعید است و آیاتی نظیر نی 
خالق بر ین َلصال من حتا مشنُون حجر/ ۲۸ صریح هستند که انسان از لجن این زمین آفریده شده آیا می‌شود گفت: بشر اولی 


پدیده این زمین نیست؟!!! و یا این قضیه بیان ارتباط انسان با نفس و شیطان و دو بعدی بودن انسان است که به شکل داستان نقل 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۸ از ۲۸۵ 
شده است؟ 
به نظر بعضی: آدم از بشرها برخاسته و موجود اولی بشر است نه آدم. 
ولی قرآن این نظر را تأیید نمی کند و همان بشر اولی را در جایی آدم و در جایی بشر می‌نامد و مسجود ملائکه می‌داند: اد قال 
ریک للْملانکة ّی خالق بَشراً من طین فاذا سره و فحَتَ فیه من ژوحی وا له ساجدین. فسجد الملانک کلم أَجتَعُونَ ص/ ۷۱ 
و ۷۳. تفسیر آحسن الحدیث ج۱. ص: ۹٩‏ 
به نظر می‌آید که هبوط مقامی و حالتی منظور باشد چنان که در بعضی از آیات با «خروج» تعبیر آمده نظیر: یا بنی آدم لا بتکم 
الیطان کما رح ریم من ان اعراف/ ۲۷. 
مطلب سوم اینکه: مراد ایض کم لعض عَردّوٌ چیست! این جمله در سوره بقره و اعراف و طه تکرار شده و به آن تکیه شده است. 
گفته‌اند: مراد عداوت و دشمنی ما بین شیطان و انسان است ولی آن در سوره طه چنین آمده: 
قال ابطا مها جمیعا بعکم لبعْض عَدوّ طه/ ۱۲۳ در این جا با آنکه مخاطب آدم و زوجه او است باز جمله فوق تکرار شده. ظاهرا 
مراد از آن رقابت و خصومتی است که لازمه حیات مادی است و تکیه قرآن از آن جهت است که پس از هبوط این واقعیت به طور 
حتم آشکار خواهد شد و این رقابت و مبارزات و خصومت‌ها در پیشرفت بشر اثر کامل دارد طرفین عداوت خود انسانها هستند» نه 
انسانها و شیطان گرچه ريشه عداوت انسانها از شیطان و قوای نفسانی است. 
این جمله جمله حالیه است یعنی پائین روید در حالی که دشمن یکدیگر هستید. 
و لکم فی الَرض مقر و متا الی حین اگر «حین» نسبت به فرد فرد باشد مراد از آن تا مرگ است یعنی تا وقت مردن در زمین 
قرارگاه و متاع خواهید داشت و اگر راجع به عموم باشد منظور از آن رسیدن آخرت است چنان که در روایتی از حضرت صادق 
علیه السشْلام «الی حین) یوم القیامة معنی شده است. 
۷- فتلقّی آدمْ من ره کلمات فتاب علیه اه و الاب الرَحيمْ. 
این آیه راجع به امکان جبران نقائص است که خداوند از لطف خود این امکان را بوجود آورده است اگر انسان اشتباهی کرد و 
خواست آن را جبران کند راه بر او بسته نیست. می‌تواند به سوی خدا و کمال باز گردد» روایت شده: چون تفسیر حسن الحدیث» 
ج۱» ص: ۱۰۰ 
خدا به ابلیس لعنت کرد ابلیس مهلت خواست. خدا تا روز قيامت به او مهلت داد ابلیس گفت قسم به عزت توء تا روح در فرزند 
آدم هست از قلبش خارج نخواهم شد. خدا در جواب فرمود: قسم به عزت و جلالم تا روح در بدن دارد باب توبه بر او نخواهم 
بست. المحجهُ البیضاء ج ۸۷/ ۲۵. 
فتلقی آدم من رَبّه نشان می‌دهد که توفیق و الهام توبه از جانب خدا بوده است پس توبه بنده در اثر توفیق و عنایت خداوندی است. 
مراد از «کلمات» ظاهرا همان است که در سوره اعراف نقل شده: قالا-َیّنا ظلفنا سنا و ان لَم َو آنا و توحمنا للکول من 
الْخاسرین اعراف/ ۲۳ در روایات نقل شده: که آدم خدا را به حق محمّدء علی. فاطمه حسن و حسین سلام الله علیهم اجمعین قسم 
داد و نیز کلمات دیگری به صورت دعا در اين زمینه نقل شده است رجوع شود به تفسیر عیاشی و مانند آن. 
فتاب عَلیه اه هو الاب لحم توبه و متاب به معنی رجوع است. 
توبه بنده آن است که با ترکک گناه به خدا بر گردد توبه خدا آنست که با لطف و عنایت و قبول به سوی بنده بر گردد کلمه تواب 
هميشه وصف خدا آمده مگر در آیه ان ال بُحّ الا بقره/ ۲۲۲ قبول توبه آدم آن نشد که به جای اولی بر گردد ولی با دو آینه 
ذیل که خواهد آمد روشن گردید اگر راه خدا برود و به احکامی که از جانب خدا خواهد آمد عمل نماید به رحمت خدا خواهد 
رسبد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۸٩‏ از ۲۸۵ 
۸-ف اقبطوا ملها جمیعاً قمَ نکم نی دی فمنْ تبع دای فلا وف علیهم و لا هم حون 
تکرار فرمان هبوط ظاهرا مقدمه است به تشریعی که در این آیه و آیه بعدی بیان شده است. به قرینه آیه بعدی» ظرف لا وف 
هم ... آخرت است آری در آخرت نه نقصانی هست که مایه اندوه باشد و نه کم شدن و فنایی که تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ 
ضن ۱۶۳۰ 
باعث خوف گردد و آن در صورتی است که در دنیا از فرمان انبیا پیروی شود خلیفه خدا و کدخدای روی زمین باید تسلیم خلیفه 
کننده (خدا) باشد اما اگر خلیفه آیات خدا را دروغ شمرد مصداق آیه بعدی خواهد بود. 
-و لین کَوا وکا بآ انا ولیک أضحابٍ ارم فیها لو کذبوا در صورتی است که فرمان خدا به آدم تبلیغ شود به 
نظرم همه «کفروا» ها در صورتی سبب عذاب می‌باشند که توأم با تکذیب باشد نه کفر از روی جهل» خلود در آتش در انعام/ ۱۲۸ 


دیده شود. 
نکته‌ها 
انسان موجود دو بعدی 


انسان و خلیفه و کدخدای زمین» موجودی است دو بعدی» وجود او معرکه‌ای است که پیوسته قوای رحمانی و شیطانی در آن در 


ط 
۹*۹ 


جنگ و جدل هستند آن گاه که از نیرو و اراده خدادادی استفاده کرده به طرف نیکیها میل کند» قوای رحمانی تقویت شده قوای 
شیطانی عقب می‌نشینند لین قالوا ربا ال ثم شتقاموا تترّل علیهم الملانکة لا تخافوا و لا توا ... فصلت/ ۳۰ و چون میل به 
بدی‌ها کند طرف دیگر تقویت شده و ضلالت روی می آورد: الم ترا آزسلا الباطین علی الکافرین توْرهُمْ آزا مریم ۸۳ 
دستور: «بخورید هر کجا که هستید و به این درخت نزدیک نشوید و گرنه از ستمکاران خواهید بود» مبین آنست که هدایت از 
بعدی بودن و صاحب اختیار بودن است و گرنه مانند حیوانات تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۲ 

که فقط از غرائز استفاده می کنند» پیوسته در جا می‌زد و از پیشرفت بی‌بهره می‌ماند. 

این آیات مرکزیت خلیفه را نسبت به قوای رحمانی و شیطانی بیان داشته و موقعیت او را روشن می کنند. و نیز بیان می‌دارد که بشر 
با شیطان در گیرودار است بر خلاف مذهب مجوس که خدا را در گیر و دار شیطان قرار داده است ولی قرآن می گوید: حول و قوه 
شیطان از خداست و از خدا تا روز قیامت مهلت گرفته و به جان بشر افتاده است و او ناچیزتر از آنست که با پرورد گار در مصاف 
باشد این مطلب در سوره اعراف بیشتر توضیح داده خواهد شد انشاء اه تعالی. 

بهشت آدم: 

ظاهر آیات قرآن حاکی است که محل آدم پیش از خوردن شجره و بعد از آن با هم فرق داشت و نیز دو نوع زندگی کاملا متفاوت 
بود» چون آیات قصص آدم بسیار متشابه هستند نگارنده فقط نقل و توضیح می‌دهم باشد که شاید آیند گان به آنچه امروزیها پی 
نبرده‌اند یی ببرند. 

در سوره طه راجع به محل اولی چنین آمده: فقَلنا یا دم اد هذا ردو لک و لروجک فلا بخرجنکما من ال فتشقی ان لک آ 
تجوع فیها و لا تُفری و آنک لا نوا فیها و لا تَضحی طه/ ۱۱۷ و ۱۱٩‏ گفتیم: ای آدم این ابلیس دشمن است به تو و همسرت» شما 
را از جنت خارج نکند و گرنه به زحمت خواهی افتاد؛ تو در آن گرسنه و عریان نمی‌مانی و در آن عطشان نمی گردی و از سوزش 


آفتاب زحمت نمی‌بینی. آیات بدان معنی نیست که آدم در آن باغ هیچ احتیاج احساس نمی کرد چون فرموده و کلا مها رعْداً ی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۷۰ از ۲۸۵ 
تما و نیز بعد از خوردن» عریان گردیدند و شروع کردند که از برگ درختان برای پوشش خود استفاده کنند و این به علت ریخته 
شدن لباسهایشان بود چنان آمده: 21 عنهُما لباسَهُما ْریَهُما سَوّآتهما ... اعراف/ ۲۷. 
بلکه ظاهرا مراد آنست که وسائل استراحت پیوسته در اختیار شماست تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۳ 
ولی در زند گی دیگر این وسائل را باید با زحمت به دست آورید قلا ی رجْکما من ال گفقی. 
قهرا باید گفته شود: شرائط زندگی در آن محل غیر از محل فعلی بود و این دو محل غیر هم بودند ولی این به نظر نگارنده خیلی 
بعید است و نمی‌توان توجیه کرد که انسان پدیده غیر زمینی است. و الله اعلم. 
ممکن است بگوئیم: هر دو یکی بودند با این فرق که انسان در اولی فقط نفسی داشت و تسلط شیطان درهای شیطنت را بر او 
نگشوده بود و موضوع ی کم لبنض عرلّوٌ که بعد از هبوط به وقوع پیوست در آنجا نبوده درست است که ان لس لا الوم 
بوسف/ ۵۳ درست است که و تس و ما الما موزها و فواها شمس۶۸ ولی نفس بدون تساط قوای شیطانی چندان 
کار گر نیست» اما در حالت دوم شیطان مهلت گرفته با شیاطین دیگر پیوسته از ره تفس در قریفتن انسان بوده و هستند و له اعلم 
درخت نهی شده: این درخت چه درختی بود که خوردن از آن این همه بیداد کرد: 
۱- ريخته شدن لباسها یبرع عَهُما لباسَهُما اعراف/ ۲۷. 
۲- آشکار شدن عورتها» و شروع بپوشیدن آن به وسیله ب رگ درختان بت لَهُما َو أَنهُما و طفقا یَخصفان علیهما من ورق الحنَ 1 
اعراف/ ۲۲. 
۳ ستمکاو ند نقس بودن و لا با هه الم قتکرفا مج الطالمین اعرات/۱۹: 
۴-و بالاخره رانده شدن از بهشت. 
مثل یا حکایت: 
به نظر بعضی‌ها ماجرای آدم و شیطان و حتی سجود ملاتکه بیان واقعیت تساط شیطان بر انسان و تأیید از جانب فرشتگان است باشند 
که در شکل و قالب حکایت ریخته شده است تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۴ 
نگارنده گوید: آیات کاملا متشابه» تعیین مراد خدا و پیاده کردن آن بسیار مشکل است. يا خدا را در اين اجمال گفتن غرضی 
هست و با حل معما کلید دیگری دارد که هنوز بدست بشر نرسیده است و الله اعلم. 
نتیجه: 
در سوره اعراف پس از نقل ماجرا می‌فرماید: با یی آدم لا کم امین کما آخرج نکم ین ال نع عنهُما لباتهما لیریهُما 
سوآبهما اه براکم هو و قبله من یت لا رتم انا جعنا النیاطین أَلیاء لین لبون اعراف/ ۲۷. 
غرض آنست که تسلط شیطان و قوای اهریمنی بر انسان یک واقعیت است باید انسان هميشه در سعی و تلاش باشد که خود را 
نجات بدهد و مغلوب نفسانی نگردد. و در این مبارزه توفیق حاصل کند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۵ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۰ تا ۳۶ 
اشاره 


با نی اشرائیل اذ کزوا نغعیی ای مت علیکم و أرفوا بعفردی آوف رب کم و ای نیون( 9۴۰ آیتوا بما رتم فا ما 
مَعکم و لا- تکوئوا َوّل کافر به و لا تشتروا بآیاتی نا قلیلا و ای ون (۴۱) و لا- تب الوا الخی بالباطل و تکموا ان وم 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۱ از ۲۸۵ 
تعلمون (۴۲) و أَقیموا السَلااً و آُوا لرکاةٌ و ازکفوا مَع الراکعین (۴۳) أ رون لاس باب و تنسون سکم وم تتلون الکتاب آ 
لا تلو (۴۴) 
و اشتمیوابالسّر و اسلا و نها تکبيرةٌ الا علی الخاشعیق (۴۵ ای یو نم ثلاقو رهم و هم له راجفو (۴۶) 
ای پسران اسرائیل بیاد آرید نعمت مرا که به شما دادم و به پیمان من وفا کنید تا به پیمان شما وفا کنم و فقط از من بترسید. 
۱- و ایمان آرید بقرآنی که من نازل کرده‌ام که کتاب شما را تصدیق می کند. و نخستین منکر آن نباشد و آیات مرا به قيمت 
اندک نفروشید و فقط از من پرهیز کنید (از عذاب من). 
۲- حق را به باطل مخلوط نکنید و حق را با آنکه می‌دانید کتمان ننمائید. 
۳- نماز را یپا دارید و ز كاهٌ را بدهید و با راکعان ر کوع کنید. 
۴- آیا مردم را به نیکی فرمان می‌دهید و خود را از یاد می‌برید؟ حال آنکه تورات را می‌خوانید آیا نمی‌فهمید!! 
۵- (در پیروی حق) از صبر و نماز مدد جویید و آن حتما سنگین است مگر بر متواضعان. 
۶- کسانی که می‌دانند خدای خویش را ملاقات خواهند کرد و بسوی او باز می گردند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱ هی ۲۸۴ 
کلمه‌ها 


اسرائیل: این کلمه به نقلی اسم دوم حضرت یعقوب و به نقلی لقب آن حضرت است. گفته‌اند: آن به معنی بنده خدا است. «اسر؛ 
یعنی بنده» ایل یعنی خدا (داثرة المعارف و جدی) مراد از بنی اسرائیل فرزندان یعقوب علیه الم لام‌اند که به قوم یهود معروف 
شده‌اند. 

اوفوا: وفاء و ایفاء به معنی تمام کردن است. وفاء و ایفاء به عهد آنست که آن را بدون کم و کاست انجام دهد (قرب الموارد). 
فارهبون: این لفظ از رهب و آن به معنی ترس است (صحاح) راغب قید تحرز و اضطراب را بر آن افزوده است. «فارهبون» پس از 
غر ترا 

ثمن: قیمت. آنچه فروشنده از خریدار می گیرد (مفردات راغب). 

لا تلبسوا: لبس به (ضم اول) به معنی لباس پوشیدن است. فعل آن از باب «علم یعلم» آید مثل یبَوَ یبا خضراً من شندس کهف/ 
و لبس (به فتح اول) به معنی خلط و مشتبه کردن است فعل آن از باب ضرب یضرب آید (صحاح) آیه لا تلبشوا ... از قسم دوم 


شتا 

راکعین: رکع و رکوع به معنی خم شدن و سر پائین آوردن است (قرب الموارد) رکوع نماز خم شدن است تا دستها به زانو برسد. 
راغب تصریح کرده که رکوع به معنی تذلل و تواضع نیز آید ولی طبرسی استعمال آن را در خضوع مجاز می‌داند. 

بر: (بکسر اول) به معنی نیکی و خوبی و به فتح اول به معنی نیکی کننده و نیز به معنی خشکی مقابل دریا است. این هر سه در قرآن 
مجید آمده است (قاموس قرآن). تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۷ 

صبر: استقامت. صبر در هر کار به معنی استقامت در آن کار است. 

تعقلون: عقل به معنی» فهم» درک و معرفت است. به معنای اسمی در قر آن نیامده و فقط به صورت افعال: یعقلون» تعقلون نعقل» 
آمكة استا: 

خاشعین: خشوع: تذلل و تواضعء در تواضع قلبی و ظاهری بکار رود اصل آن نرمش است. 

پظنون: ظن: احتمال قوی» وهم: احتمال ضعیف. شک: تساوی دو احتمال. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۲ از ۲۸۵ 
به نظر راغب ا گر ظن با «ان» آید به معنای یقین باشد (قاموس قر آن). 
ملاقون: ملاقات کنند گان. مراد از لقاء اه ملاقات رحمت و عذاب خداست نه مرگ. 


شرحها 


از آیه چهلم سوره بقره تا آیه صد و بیست و سه پرونده بهود بررسی و در این زمینه افشاگری عجیبی شده است در «نکته‌ها» این 
مطلب به طور مفصل خواهد آمد ولی لازم است پیش از آیات دو مسئله را متذ کر شویم اول اینکه: همانطور که در انقلاب اسلامی 
ایران گروهکهای وابسته به شرق و غرب با مکتبهای التقاطی در مقابل انقلاب قد علم کرده‌اند و با افشاگریهای رهبر انقلاب و 
کتابهای متعدد ماهیت ناپاک آنها روشن گردیده و در معرض مطالعه ملت قرار گرفته است و در نتیجه نقشه آنها نقش بر آب شده 


استگا: 

قرآن مجید نیز با این افشا گریها ماهیت یهود را بر خودشان و دیگران بر ملا کرد و شر آنها را رفع نمود و گرنه اسلام را به سقوط 

می کشاندند که بزرگترین ضد انقلاب در آن روز یهود بودند. 

دوم: اعمالی که در اين آیات هشتاد گانه بر بهود مدینه نسبت داده شده است از آنها نبود؛ بلکه یهود زمان موسی و بعد از او آن 

کارها را کرده بودند» تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۰۸ 

به عبارت دیگر: آن اعمال را اجداد آنها کرده بودند ولی قرآن به بهود مدینه نسبت داده و آنها را کوپیده است. عجیب آنکه بهود 

مدینه از خود دفاع نکرده است و نگفته‌اند: این کارها را ما نکرده‌ايم چرا کار دیگران را به ما نسبت می‌دهید؟ 

این بدان علت است که قر آن هم فرد را اصیل می‌داند و هم جامعه را؛ جامعه در نظر اسلام دارای یک شعور و یک تفکر و کتاب و 

پرونده است مردمی که دارای یک تفکر اجتماعی و یکک اراده اجتماعی و دارای یک روح جمعی هستند از نظر قرآن به حکم یکث 

انسانند. چون هر یک کار و انديشه همه را تصدیق و تأیید می‌کنند» اینجاست که قرآن کارهای بد را که فقط گروهی انجام 

داده‌اند به همه افراد آن گروه نسبت می‌دهد و فرزندان را با کارهای پدران محکوم می‌کند. امروز در جامعه‌ها؛ گروه‌ها و احزاب 

ب ‏ طوت سص ‏ ی ی 

سوره یونس ذیل آیه ۴۹ کل یذ جل . ی ی و 

.۴ یا نی اشرائیل اذ زوا نشمه نغعیی ای مد علیکم و فا بعقودی أوف بعهر کم و یا َازبون از اين آیه بررسی و افشاگری 

وضع بهود شروع می‌شود و آن در شکل پند و نصیحت و ترس از خدا آغاز گردیده است. مراد از «نعمتی» ظاهرا بعثت پیامبران در 
بنی اسرائیل است که همه افتخارشان و حتی نجات از چنگ فرعون مرهون همان : بعشت است در جای دیگر آمده که موسی علیه 

| 

آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۹ 

در جمله أَفوا دی وف بعَد کم مراد از عهد له به نظرم پذیرفتن نبوت رسول خدا است که از آنها در کتابشان پیمان گرفته 

شده بود. چنان که فرموده: این هو الرمُول لالم الْذی یَجدُوة مکنوبا دم فی اور و الاْجیل ... اعراف/ ۱۵۸ اینکه 

فرموده: او را در تورات و انجیل می‌ابند» پس, از آنها به ایمان آوردن پیمان گرفته شده بود. در جای دیگر آمده: لین نام 

الکتاب یَغرفوة کما یَغرفون نامهم و ان فریقا مهم یکتمون الحیّ و هم یعون بقره/ ۱۴۶ پس اهل کتاب آن حضرت را همچون 

پسران خود می‌شناخته‌اند و دانسته انکار می کرده‌اند «۱). 

بعضی‌ها عهد اه را اتم گرفته‌اند ولی به نظرم عهد خاص است که گفته شد و آیه آمنوا بما لت ... بیان همان عهد می‌باشد. چون 


یهود به وسیله این آیات به اسلام دعوت می‌شوند و همه عهود در اسلام موجود است و دعوت به عهود گذشته در قبال اسلام معنی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۲ از ۲۸۵ 
ندارد. 
وف بعهّد کم عهد آنها همان نتیجه ایمان آنها به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله است که سعادت دنیا و آخرت باشد چنان که در 
ذیل آیه گذشته اعراف آمده: مین وا به و رو و لض وه و او لور ای رل مععه ولیک هم شوت اعراف/ ۱۵۷ در 
این آیه به ایمان آورند گان رستگاری وعده شده است. این نتیجه به تعبیر دیگر وی در سوره مائده آیه ۱۲ نیز آمده است. 
«و یّای فارَْبُون» تقدیم «ایای» مفید حصر است یعنی فقط از سخط و از عذاب من بترسید گویی دانشمندان بهود را ترس از آن 
بوده که در صورت تصدیق قرآن اعتبار و ثروتشان از بین برود. 
۱-و آموا بما نك مصلها نما مک ولا تکوُوا رل کافر به 


(۱) رجوع شود به تورات سفر تثنیه باب ۱۷ آیه ۱۷- ۱۸. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۰ 

و لا تَشتروا بآیاتی تم یلا و باق فانقون. 

این آیه به صراحت؛ بهود را به پیروی از قرآن می‌خواند و گفتیم که این همان عهد اه در آیه سابق است. 

ام نها تما ععکن مران از سا اهر رات است نان که در بعشی از آبات در ای اه آمده ات لها تما کم 6۶ 
لَوُراةٌ صف/ ۶ و در بعضی هست. 

مد لما ین یه من الکتاب ... مائده/ ۴۸ بنا بر این قرآن مجیدء تورات و انجیل موجود در صدر اسلام را تصدیق کرده و هر دو 
محترم هستند» ولی این تصدیق نسبت به تورات و انجیل اصلی بطور عموم و نسبت به تورات و انجیلی که در صدر اسلام بوده‌اند 
نسبی است. چون قرآن در عين حال» محرف و ناقص بودن تورات و اضافه شدن مطالب دروغی را به آن عنوان کرده است چنان 
که در جای مناسب خواهد آمد. ولی در اينکه بسیاری از مطالب تورات اصلی در تورات فعلی هست نباید شک کرد و کیت 
بُحکنوتک و دهم را نها کم له مانده/ ۴۳ ناگفته نماند: رن مد به له قفا نما معکن در ارم ان اه شک 
کرده است. از آن دو چیز به نظر می‌آید یکی اینکه: ای بهود و نصاری قرآن مخالف کتاب شما نیست بلکه آن را تصدیق و قبول 
می‌کند دیگری آنکه قر آن کاملتر از تورات و انجیل است که آنها را تصدیق می‌کند و گرنه يا عین آنها بود یا کمتر از آنها و در 
آن صورت تصدیق معنایی نداشت 

بعضی‌ها «ما» را مطالب دینی معنی کرده که در دست یهود بوده است. آن وقت قرآن فقط آن مطالب را تصدیق کرده است نه 
تورات موجود را ولی ظاهرا این درست نیست. 

و لا تکوُوا رل کافر به ظاهرا مراد اولین کافر از ال کتاب است زیرا تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۱۱ 

مشرکان مکه قبلا قرآن را انکار کرده بودند یعنی: ای بهود مدینه شما با کافر بودن به قرآن» نخستین کفار از اهل کتاب خواهید بود 


ی عبت 


0 1 0 
تصدیق می کردند باز پول و نوعی مقام برای آنها محفوظ بود. تقدیم «ایای» مفید حصر است یعنی فقط از من و از عذاب من به 
پرهیزید نه از رفتن مال و مقام. 
۲- و لا تلبشوا الق بالباطل .. 
علماء بهود راجع به بشارت تورات درباره رسول خدا صلّی الّه علیه و آله تأوبلات ناروایی کرده و فکر عوام را منحرف می‌نمودند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷۱۶ از ۲۸۵ 
تا از ایمان به آن حضرت جل وگیری کنند در نتیجه دانسته و از روی علم حقیقت را کتمان می کردند. مراد از «الحق» بشارت و از 
الباطل» دروغها و تأویلات نابجا است و توا عطف است به جای «تلبسواه یعنی: حق را به باطل می‌آميزید و حق را با آنکه 
می‌دانید کتمان ننمائید. 
۳-و آقیقوا اسلا و نوا ار ام 
این آیه دعوت به عمل است بعد از دعوت به ایمان الف و لام در «الصلاث ال کاة» برای عهد است یعنی نماز و زکاتی که اسلام 
آورده است و از کفوا َع الرّاکعین به نظرم مراد از رکوع تواضع و خاضع شدن است یعنی به اسلام خاضع شوید و در زمره مسلمانان 
و خاضعان درآئبد. و گرنه أَقمُوا السَلاه رکوع را نیز شامل است وانگهی ظاهرا مراد آن نیست که: به نماز جماعت بيائید. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۲ 
۶ تون اس بالبز و تشون سکم و نم تون الکتاب آ لا تعقلوت. 
یهود و خاصه علماء آنها در عین انکار اسلام به کارهای نیک دعوت می کردند این آیه در مقام عتاب و توبیخ می‌گوید: این چطور 
مطابق عقل و فهم است که شما مردم را به نیکی دعوت می‌کنید و با آنکه تورات را می‌خوانید و اسلام را می‌دانید نیکی کردن را 
در مورد خودتان فراموش می‌کنید؟ آیا این می‌شود که از نیک وکار بودن دیگران خوشوقت باشید و از نیک و کار بودن خود نه!!! ا فلا 
تعقلون آیا درک نمی کنید ۱۴۱۸ ۴۵- و استعیُو بالسّیر و الصا و نها تکبیرة الا علی الخاشوین. 
قاه شای کیت کهانی ده سای اقا ای یره ات ی اسر تایه یه و انسیا ۱ ۸ 
اشتعیُوا بالستر و اسلا ان لمع الصّابرین بقره/ ۱۵۳. 
یعنی: در پیروی حق از صبر و صلوهٌ مدد جویید و اگر دست کشیدن از بهودی گری و ریاست و مال و منال برای شما سخت باشد» 
خویشتن داری کنید و با نماز که توجه به خدا و سبب آرامش درون است دل به دریا زده و هوای نفس را زیر پا بگذارید تا پیروی 
از رسالت اسلام بر شما آسان گردد آری با توجه به خدا و خویشتن‌داری می‌شود از هر عقبه‌ای گذشت و از هیچ مشکلی نهراسید و 
الله اعلم. 


و نها لکبیرةٌ الا علی الْخاشعینّ اگر ضمیر «انها» به داستعانت» بر گردد؛ 


(۱) در تورات سفر تثنیه باب ۱۸ آیه ۱۷ و ۱۸ چنین آمده: «و خداوند به من گفت» آنچه گفتند نیکو گفتند نبی را برای ایشان از 
میان برادران ایشان مثل تو مبعوث خواهم کرد و کلام خود را به دهانش خواهم گذاشت و هر آنچه به اوامر فرمایم به ایشان خواهد 
گفت و هر که سخنان مرا که او به اسم من گوید نشنود از او مطالبه خواهد کرد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۳ 

معنی خیلی مناسب خواهد بود یعنی: شما می‌توانید با استعانت و یاری طلبی از صبر و نماز بر اميال خود فاثق آئید و اسلام را قبول 
کنید» این استعانت سنگین است مگر بر آنان که خاشع هستند و در برابر واقعیت نرمش نشان می‌دهند و اگر به «الصلاه؛ بر گردد آن 
وقت این کلام مطلب مستقلی خواهد بود که آیه بعدی هم به مناسبت آن آمده است. 

در صورت دوم سنگین و سخت بودن نماز برای غیر خاشعین بدان علت است که در آن مزدی امید ندارند و نماز در نظر آنها 
زحمت بی‌فائده‌ای است. اما خاشعان که امید واب خداوند را دارند و آن را کاری بی‌اجر نمی‌دانند نماز بر آنها بسیار آسان و 
لذت‌بخش است. خاشعان همان متواضعان و تسلیم شد گان به حق می‌باشند. 

۶- لین یو ... راجقوت. 


این آیه بیان «الخاشعین» است به نظرم ظن راجع به وجود قیامت نیست تا بحث شود که راجع به آخرت یقين لازم است و در آیه 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۵ از ۲۸۵ 
چهارم خواندیم و بلأخرَة هم بو و نیز بگوتیم: ظن به معنای یقین است و يا ظن به آخرت نیز شخص را از کار بد باز می‌دارد؛ 
بلکه ظن راجع به لقاء له و ثواب خداوندی است چنان که در جای دیگر به لفظ «یرجوه آمده است فُمنْ کان یَوجوا لقاء یه یل 
ععا سای کهت/ ۱۳ قلخ قفاب عم و امد اب ما غر از اعطاد یب قات است: 
ما با آنکه به وجود قیامت یقین داریم به ثواب اعمالمان ظن قوی داریم چون ممکن است در ار بعضی از کارهاء ُواب ما حبط شود 
و یا عمل مورد قبول واقع نگردد. 
خدا در ملامت کافران می‌گوید که گفتند: ما تذری ما لاه ان نا و مان بهشتیقنین جائیه/ ۳۷ پس ظن به قیامت کافی 
و مه راجُونٌ رجوع الی له عبارت اخرای رجوع به ثواب یا تفسیر أحسن الحدیثه ج۱ ص: ۱۱۴ 
عقاب خداوند است این با جمله مُلاقوا رب قریب المضمون است نیکان و بدان همه به سوی خدا و به سوی رحمت يا عذاب خدا 


برمی گردند کل انا راجون انیاء/ ٩۳‏ ی له َرَجفکم جمیعاً مانده/ ۴۸. 


نکته‌ها 
بهود و اسلام: 


از روزی که رسول خدا صلّی اه علیه و آله وارد مدینه شده و به سر و سامان دادن حکومت اسلامی پرداخت: بهود علم مخالفت 
پرافراشتند و علنا به کارشکنی برخاستند و با همه مواد مشترکی که با اسلام داشتند نخواستند با دین جدید کنار بيایند و جامعه واحد 
بهود بنی قینقاع در قلب شهر مدینه به شغل زر گری مشغول بوده و بازار مدینه را در دست داشتند» بهود بنی قریظه در شرق مدینه و 
بهود بنی نضیر در جنوب شرقی آن در قلعه‌های مستحکم خویش ساکن بودند. با آنکه رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله از همان 
آغاز ورود با آنها پیمان عدم تعرض و هم‌زیستی مسالمتآمیز بستند ولی با کمترین بهانه پیمان خویش را شکسته و مصییبت‌هایی 
ببار می آوردند. سرانجام گروه اول و سوم از مدینه رانده شده و گروه دوم به حکم تورات در مورد دشمن مغلوب قتل عام شدند و 
در سوره احزاب به آن اشاره خواهیم کرد انشاء له تعالی. 

اینها پیوسته قرآن و دین جدید را تکذیب کرده و در پی شورش بودند» خود را بر حق و مسلمانان را بر باطل می‌دیدند و همواره به 
رخ آنها می کشیدند که: دين ما حق است. تنها کتاب قانونی تورات است. خدا به یهود نظری دارد که به دیگران ندارد خلاصه: 
قرآن ناچار بود که پرونده این حزب نیرومند و مخالف را بررسی کرده و سر و ته اين قوم و کارهای آنها را علنی نماید تا هم بر 
خودشان تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۱۱۵ 

و هم بر دیگران حجت تمام شود تا این رقیب لجوج و منطق او کوبیده نشده بود پیشرفت اسلا ناممکن بوده لذاست که قرآن 
مجید این حزب آشتی‌ناپذیر را تا آخرین سنگر تعقیب می کند. آنچه درباره بهود گفته شد بسیاری از آن در ضمن آیات خواهد 


آمد. 
این آیات با آن که خطاب به بهود است یک درس عمومی و همگانی است و پیوسته زنده و قابل پیاده شدن می‌باشد. 
نظیر این خطابات از قبیل اقامه نمازه دادن زکاث مددجویی از صبر و نماز و ... راجع به مسلمین نیز آمده است. چنان که در روایات. 


یکا یک آیات مستقلا مورد نظر واقع شده‌اند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۶ از ۲۸۵ 
در ذیل ۳ تتمون آنقعکم» در مجمع البیان از انس بن مالک نقل شده: 
رسول خدا صلی الله علیه و آله فرمود: در شب معراج بر گروهی گذشتم که لبهای آنها با قیچیهای آتشین بریده می‌شد گفتم: 
جبرئیل اينها کیانند؟ گفت: اینان خطیبان هستند از اهل دنیا که مردم را به نیکی امر کرده و خود را فراموش می‌نمودند «۱». 
در کافی از ایی بصیر از حضرت صادق علیه ال لام نقل شده: چون علی علیه ال لام را کاری مضطرب می کرد به نماز پناه می‌برد 


سپس این آیه را خواند و استَعینوا بالصَیر و الصَلاهْ «۲). 
رمز توفیق: 


آیه و اسْتعیوا بالصَیْر و الصّلاهُ در این سوره دو بار ذکر شده است یکی در اینجا و یکی در آیه ۱۵۳ فقط با این فرق که آخر دومی 


اد له معع الصّابرین ایور رو انا 


)۱( 
قال رسول الله (ص) مررت لیلة اسری بی علی اناس تقرض شفاههم بمقاریض من نار فقلت من هژلاء با جبرئیل؟ فقال: هولاء خطباء 


من اهل الدنیا ممن کانوا یآمرون الناس بالبر و ینسون انفسهم. 


عن ابی بصیر عن ابی عبد له (ع) قال: کان علی (ع) اذا هاله شیء فزع الی الصلاث ثم تلا هذه الایة: و استعیئوابالسّیر و السَلاد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۶ 

اهل بیت صلوات اللّه علیهم صبر به روزه تفسیر شده چنان که در حدیث حضرت صادق علیه السّلام آمده: 

قال الصبر هو الصوم 

ولی به نظرم آن بیان مصداق است نه اينکه غیر روزه را شامل نیست و آنها استحباب روزه و نماز را در مهمات از آیه استفاده 
هو خ وان 

از آیه شریفه فهمیده می‌شود که رمز موفقیت در زند گی دو چیز است: 

ازع 

۲ داد از کد 

استقامت در کارها بدون توجه به خدا و بدون توجه به نظامات جهان گرچه تا حدی باعث پیشرفت و نیل به مقصود است ولی نظیر 
پیشرفت چنگیز و دول صنعتی استعمار گر می‌شود و دنیا را به خاک و خون می کشد ولی اگر شخص در کارها استقامت و پشت کار 
داشته باشد با نماز و توجه به خدا و ملاحظه رضای خداء توفیقش حتمی است توفیق واقعی. چنان که پيامبران و مردان خدا با این دو 
عامل پیش رفتند و موفی شدند. دو عامل فوق هم در کارهای فردی و هم در کارهای اجتماعی جریان دارد حتی اگر یک دانشجو 
استقامت ورزیده و از خدا استمداد کند و به نماز برخاسته ابّاک نید و یاک لَشتَعینْ بگوید در رسیدن به هدفهای خود موفق 
خواهد گردید. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۷ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۴۷ تا ۵۷] 
اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۷ از ۲۸۵ 


یا نی !شرائیل اد کزوا نز نمته نععیی ای آنعدت عَلیکم و آی نس کم علی مایق (۴۷) و زا لا تجزی تفش عن تفس شین ولا 

ی ی یات متس ن آل رون یشوفونکم شوء العذاب یو ناه کم و 
بعتعیون بسا کم وفی ذلکم بلاه ن ن رلکم عظیم (۳4) و رفس بکم اآعر تنجیداکم و را آل فزعزت و نم تون (۵۰ و 1 

وان موی نب عم یل بن نهآ م طالموت (۵۱) 

نم نون عتکم ین بقد ذیک کم کرو (۵۷) و ناموت ی الکتاب و لقن کم تون (۵۳ وا قال موس موه با 

وم نکم نم نع کم بائخاذکم ال و ویو لی بارنکم ان نت کم ذیکم یر لکم لد بارنکم تب علیکم اه و اب 

لرجیم (۵۴) و نا فوسی ن تین لکد عتی ری له هر نکم صاوغ تون (۵۵ نع ناکم ین بعد کم 

نکم تَکوون (ع۵) 

و نا علیکم اْْمام و نا علیکم امن و السلوی کلوا من طیبات ما رَرناکع و ما شلونا و لکن کاثوا هم بَطلشون (۵۷) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۸ 

۷- ای پسران اسرائیل به یاد آرید نعمت مرا که به شما دادم (و بیاد آورید) که شما را بر مردم برتری دادم. 

۸- و بترسید از روزی که کسی از طرف کسی چیزی نمی‌دهد و از او شفاعتی قبول نگردد و عوضی گرفته نشود و نه آنها یاری 

هی ات فان 

۹- و یاد آرید که شما را از فرعونیان نجات دادیم آنها عذابی سخت به شما وارد می کردند: پسرانتان را سر می‌بریدند. دخترانتان 

را زنده نگه می‌داشتند و در اين کار از پرورد گارتان بلای بزررگی بود. 

۰- و یاد آرید که دریا را برای شما باز کردیم و نجاتتان دادیم و فرعونیان را غرق کردیم و شما تماشا می کردید. 

۱- و یاد آرید که چهل شب را به موسی وعده کردیم سپس گوساله را به پرستش گرفتید و ستمکار بودید. 

۲- آن گاه از شما د رگذشتيم تا سپاسگزاری کنید. 

۳- و یاد آرید که به موسی تورات و فرقان دادیم تا هدایت پپذیرید. 

۴و چون موسی به قوم خود گفت: ای قوم شما با گوساله‌پرستی به خود ظلم کردید به خدای خود با ز گردید و خودتان را 

بکشید این پیش خالقتان برای شما بهتر است پس خدا توبه شما را پذیرفت که او بسیار توبه‌پذیر و مهربانست. 

۵- و یاد آربد که گفتید: ای موسی هرگز به تو ایمان نیاوریم تا خدا را آشکار ببينیم پس صاعقه شما را در حالی که می‌دیدید 
- آن گاه نها پس از اين م رگ برانگيختيم تا شکر بگذارید. 

اب 

ه ما ستم نکردند لیکن به خود ستم می‌کردند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۹ 
کلمه‌ها 


فضلتکم: فضل در اصل به معنی زیادت است. در قرآن مجید به معنی برتری و احسان و عطیه آمده که همه از مصادیق زیادت 
هستند (قاموس قرآن) «فضلتکم» به شما پرتری دادیم. 


العالمین: مراد از عالمین در اين آیه مردمان می‌باشد. رجوع شود به سوره حمد/ ۲. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۷۸ از ۲۸۵ 
تجزی: جزاء اگر ما بعدش «باء- علی» آید به معنی مکافات و مجازات باشد و اگر ما بعدش «عن» آید به معنی قضاء و اداء و بدون 
آنها به معنی کفایت است. «جزی الشیء: کفی» (قاموس). 
شفاعة: واسطه شدن. شفع و شفاعٌ مصدر هستند به معنی منضم کردن چیزی به چیزی (مفردات). 
عدل: (بفتح-عین) عوض. آن در اصل به معنی برابری است. اسم و مصدر هر دو آمده است. آنچه گفته شده از قبیل: مثل» عوض» 
ضد ظلم همه از مصادیق معنای اول هستند. 
پسومونکم: سوم به معنی تحمیل و چربدن آمده است. لازم و متعدی هر دو به کار رود آن در آیه به معنی تحمیل و وارد کردن 
است چنان که در فیه تسمُونّ نحل/ ۱۰ به معنی چرانیدن می‌باشد. 
پذبحون: تذبیح مبالغه در ذبح است یعنی به طور مداوم یکی پس از دیگری را ذبح می کردند (قاموس قرآن) در آیه دیگر آمده 
بو بناء کم اعراف/ ۱۴۱. 
یستحیون: استحیاء طلب حیات و خواستن زنده ماندن است «یستحیون» زنده می گذاشتند. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۲۰ 
نسائکم: در مجمع البیان تصریح شده که: اطلاق نساء بر دختر بچه‌ها نیز جایز است. 
بلاء: آزمایش. مصیبت. اصل بلی (بکسر باء) به معنی کهنه شدن است. امتحان را از آن ابتلاء گویند که گویی ممتحن امتحان شده 
را از کثرت فشار کهنه و فرسوده می کند. به غم و اندوه از آن بلاء گویند که بدن را فرسوده می‌کند (مفردات). 
فرقنا: فرق به معنی جدا کردن است چنان که فلق به معنی شکافتن است. 
(قاموس قرآن) «فرقنا»: جدا کردیم. 
آل: خانواده. آل مقلوب اهل و مصغرش اهیل آید. در اين آیه لشکریان فرعون خانواده او خوانده شده‌اند چنان که خواهد آمد. 
واعدنا: مواعده لازم نیست هميشه بین الائنین باشد بلکه به معنی وعده کردن نیز آید چنان که در اين آیه است «واعدنا»: وعده 
کردیم. 
عجل: گوساله. 
فرقان: فرق گذارنده بین حق و باطل. آن در اصل مصدر است و به معنی فاعل به کار رفته» و آن صفت قر آن و تورات آمده است: 
بارء: آفریننده. برء اگر از باب علم یعلم باشد به معنی کنار شدن و اگر از باب قطع یقطع باشد به معنی آفریدن است. آفریننده را از 
آن بارء و باری گوئیم که موجود را از نبودن به طرف بودن می کشد. 
جهرة: آشکار شده. اسم است به معنی مفعول. 
بعث: برانگیختن. خواه به طرز زنده شدن باشد و يا برخاستن. در قرآن مجید هر دو آمده است. «بعثناکم» برانگیختم. 
ظللنا: ظل به معنی سایه. تظلیل یعنی سایبان قرار دادن. ظل در اصل به معنی ستر و پوشاندن (قاموس قرآن) «ظللنا؛ سایبان قرار دادیم. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۲۱ 
غمام: ابر. غم در اصل به معنی پوشاندن است. ابر را غمام گویند که آفتاب و آسمان را می‌پوشاند» اندوه و غصه را از آن غم 
گویند که سرور و حلم انسان را می‌پوشاند. 
فن؛ فرنجبین. ماده چسینله و شیرنتی است مائند عسل که از هوا بر سک و بر کته درخعان می‌شیند: در اول آیکی است سپس ,سفت 
ی 9 
معنای دیگری نیز دارد. 
سلوی: بلدرچین. در برهان قاطع ذیل لغت «ک رکک» گوید: مرغی است از تیهو کوچکتر است که به عربی سلوی و به ترکی بلدرچین 


گویند (قاموس قرآن) اصل آن از سلو به معنی آرامش می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷/٩‏ از ۲۸۵ 


طیبات: دلچسب‌ها. خوش آیندها» طیب به معنی پاک در مقابل خبیث است نه نجس. 
شرحها 


مراد از «نعمتی» در آیات گذشته نبوت بود که خدا در بنی اسرائیل قرار داده است. در این آبات نعمتهای دیگری بیان شده که 
موجب برتری بنی اسرائیل بر دیگران است که قسمتی از آنها عبارتند از: نجات از فرعونیان. شکافتن دریا و گذشتن بنی اسرائیل از 
آن. عفو از گناه گوساله پرستی» آمدن تورات. سایبان قرار دادن ابر در صحرای سیناء آمدن من و سلوی و مانند آنهاء ذیل آیات 
نشان می‌دهد که در مقابل این همه نعمت ناسپاسی کرده‌اند. این مطالب به اجمال نقل شده است زیرا که در سوره‌های اعراف و 


غیره که مکی هستند به تفصیل تا وقت نزول بقره» بیان شده بود. 


مراداز (تممتی) هماتهایی [ندخا که مونجت فضات رس رال قفه است نجل ر آنن کرک این مطلب را ورشن م ی ک: 

در آیه دیگر نجات از فرعونیان صریحا از مصادیق نعمت شمرده شده است: 

و قال موسی له اذکزوا نع له علیکم اذ آنجاکم ین آل فعَون ... 

ابراهیم / ۶. 

۷ ۲ همین سوره تکرار شده و نیز در قول موسی علیه التبلام آمده: ار هکم 
الا و مو کم علی العامین اعراف/ ۱۴۰. 

مراد از این تفضیل چیست؟ این تفضیل هر چه باشد در زمان موسی علیه السلام واقع شده است و بعد از موسی را شامل نیست بدلیل 
آنکه موسی در حبات خود به آنها فرموده: و َو فلکم علی العالیین و آتاکم ما غ رت آعدا من العالیین چنان که گذشت؛ پس 
این تفضیل همان شکافتن دریا ارسال من و سلوی تظلیل غمام و غیره است که خدا برای آنها انجام داد و تا آن موقع در حق احدی 
نکرده بود. 

آن گاه که در صحرای سینا بت‌پرستان را دیدند گفتند: موسی برای ما هم خدایی بساز چنان که اینها خدایانی دارند. گفت: آیا جز 
خدا برای شما معبودی بخواهم حال آنکه او شما را بر عالمیان برتری داده و بخاطر شما دریا را شکافته و من و سلوی فرستاده؟! تا 
بحال در حق کسی اینکارها را نکرده است اعراف/ ۱۴۰ به نظرم اين تفضیل شامل جعل انبیاء نباشد که آن در امتهای دیگر نیز بوده 
زا 

متأسفانه بهود از این تفضیل بهره‌برداری نکردند با موسی مخالفتها نمودند پس از رفتن موسی به کوه طورء گوساله‌پرستی آغاز 
کردنده قرآن می‌خواهد بگوید اين که قرآن موضوع تفضیل را برخ آنها می‌کشد چنان که در گذشته وسیله هدایت را برای شما 
فراهم کردیم و با آن برتری یافتید الان تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۱۲۳ 

نیز با پیامبر اسلام وسیله هدایت فراهم شده است به او ایمان بیاورید. 

لفظ «العالمین» در دو سخن موسی علیه السلام که گذشت شمولش تا زمان او است و بعد از او را شامل نیست ولی کلام دا و آنی 
کم علی الْعالیین ظهورش در همه مردمان است اعم از گذشته و آینده ولی تفضیل مطلق نیست و چنان که گفته شد تفضیلی 
خاص است. این درست است که شکافتن دریا و ارسال من و سلوی در هیچ ملتی واقع نشده ولی مانعی نیست که ملل دیگر از 
جهات دیگری بر بنی اسرائیل برتری داشته باشند. چنان که قرآن با نقل آن تفضیل یهود را در مقابل بد کاریها ملامت می کند. 
اصولا اینگونه تفضیلها قائم به عموم است. فضیلت فردی بسته به ایمان و عمل است مسلمان باشد يا غیر مسلمان» ما هم اگر اهل 


ایمان و عمل نباشیم فضیلتی بر دیگران نداریم مثلا- می گوئیم: امت ایران با وجود امام خمینی بر دیگران برتری دارد این قائم به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۰ از ۲۸۵ 
عموم است نه فرد فرد ملت ایران. 
۸-و اقا ما ... ولا هُغ ین رون در زندگی امروز بعضی از عوامل بدرد انسان می‌خورند تا جرم اشخاص ادیده به حساب آید 
از قبیا دادن خوض: وساطت دیگر ان ضسمانت و غره ولی از این رام در آهرت‌ شیر تست و اسات دتیوی همه بی ار 
می‌شوند وواوا العدات تفت بهم شبات بقره/ ۱۶۶ عذاب آخرت (نعوذ بالله) مثل دردهای بدن است نه انسان می‌تواند به 
دیگری منتقل کند و نه دیگری می‌تواند تحویل بگیرد. از اين آیه معلوم می‌شود که بهود بواسطه بازی در قيامت مانند بعض از ملل 
عقیده داشته‌انده کاوش در مقابر مصریان و فرعونیان نشان می‌دهد که به چنین چیزها معتقد بودند و همراه مرد گان ابزار جنگی و 
کنیزان و غلامان دفن می کردند. در جایی دیده‌ام که چون پادشاه «پرو» یکی از ممالک امریکا مرد شصت نفر سرباز با او دفن 
گردید تاکن آن زنل کین یاریش کنند. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۳۴ 
و لا یل منها شُفاعةً راجع به شفاعت در «نکته‌ها؛ توضیح خواهیم داد. 
و لا هم ینْضَرُوّ و نه از جانب دیگری یاری کرده نشوند تا از گرفتاری نجات يابند. 
۸و اد تکیت کزین آل قرم ون تفر ترتکع ب. عطیغ 0۱5 فرعون جرا پس رانا بنی اسرائیل را م ی کشت و دغرانشان :زا زنابه 
می گذاشت می گویند: فرعون در خواب دید و یا کاهنان به او گفتند: پسری در بنی اسرائیل متولد می‌شود و حکومت تو را ساقط 
می کند» فرعون با کشتار پسران می‌خواست از به دنیا آمدن او جلوگیری کند. 
به نظر من علت این کشتار بی‌رحمانه آن بود که بنی اسرائیل بوسیله مردان تقویت نشوند و در آینده خطری ایجاد نکنند» ولی زیاد 
شدن زنان خطری نداشت. در قرآن می‌خوانیم حتی پس از تولد موسی و غبه بر ساحران» مصریان به فرعون گفتند: آیا موسی و 
قومش را آزاد می گذاری تا فساد کنند؟! فرعون در جواب گفت: سَقیْل نم و نستخیی نساءمُم و لن َقَم ارو اعراف/ ۱۲۷ 
دیگر پس از ولادت موسی چرا؟ آبه: فلا جاءهُم بان عندنا قاوا الوا با ال آمتوا مه و اشتخیوا ناه ... خافر/ ۲۶ نیز 
نظیر سابق است. بلی می‌شود گفت هر دو علت منظور بوده است این مطلب را در قاموس قرآن ذیل «ولادت موسی» بیشتر توضیح 
داده‌ام در اين زمینه ظاهرا روایتی هم نقل نشده تا نشان دهد علت کشتار, جل و گیری از بدنیا آمدن موسی بود. 
بهر حال ذلتی بالاتر از این به نظر نمی آید که بنی اسرائیل گرفتار شده بودند که پسرانشان در حین ولات به دست جلادان سر بریده 


شود. و همچنین ستمی بالاتر از آن که یک فرد ستمکار برای بقاء سلطنت منحوس خویش آن همه 


(۱) در سوره یونس ذیل آیه ۴۹ توضیح خواهیم داد: چرا قرآن بهود مدینه را در مقابل اعمال گذشتگان مواخذه می کند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۲۵ 

اطفال پی گناه را بکشد. 

ای بشر بی‌رحم و ای بشری که پیوسته عزت خویش را در لت هم نوعت جستجو می‌کنی کی بخود خواهی آمد؟!! و فی ذلِکمْ 
تلا مر رکه عَظیمٌ این جمله در سوره اعراف/ ۱۴۱ و در سوره ابراهیم/ ۶ نیز تکرار شده است. ظاهر آنست که «ذلکم» اشاره به 
کشتار فرزندان است گرچه بعضی آن را اشاره به نجات از فرعونیان و کشتار فرزندان هر دو دانسته‌اند. لفظ «من ربکم» حکایت 
دارد که اين امتحان و گرفتاری از جانب خدا بوده است. 

می‌دانيم که: ال ل یظم لاس شیعً و لک لاس أفتهُم یظمونَ بونس/ ۴۴ پس باید ريشه اين امتحان سخت را پیدا کرده آیا 
این برای آن بود تا از قیام موسی علیه الّرلام استقبال کرده و از فرعونیان نجات یابند و اگر کار به آن جاهای باریک نمی کشید 
هرگز از موسی طرفداری نمی کردند؟ 


وضع بهود در طول تاریخ قابل دقت و تأمل است. می‌شود گفت: این قوم از بدو پیدایش نه خود روی سعادت دیده‌اند و نه 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۱ از ۲۸۵ 
گذاشته‌اند مردم روی سعادت به بینند در زمان فرعون با آن ذلت. بعد از موسی علیه التر لام در دست فلسطینیان با آن ذلت و قَدٌ 
رجنا مت دیارنا و انا تبعید دسته جمعی از فرانسه, بدبختی‌های زمان پادشاهان بابل (بخت نصر) اعدامهای همگانی در 
کوره‌های آدم‌سوزی در زمان هیتلر و ... اکنون نیز دولت غاصب اسرائیل مردم فلسطین را در عذاب دارد خود نیز در عذاب بسر 
فین برده صهیویسم جهابی هم حسایشن ,روشن است. 
۰- و اد فرفنا بکم البخر فنجیناکم و رفن آل فرعون و أَم تون یر ره الحدیث. ج۱ ص: ۱۲۶ 
این آیه راجع به آن است که چون بنی اسرائیل از مصر خارج شدند به کنار دریای سرخ رسیدند» خداوند دریا را بشکافت بنی 
اسرائیل از آن گذشته وارد صحرای سینا شدند. راجع به معجزه در «نکته‌ها» توضیح داده خواهد شد. 
ظاهر آنست که به اراده خدا ترتیب اتمهای آب عوض شده و مبدل به سنگک گشته است. ماده اولی آب و سنگ یکی است. سنگگ 
بودن و آب بودن فقط در اثر اختلاف و طرز قرار گرفتن اتمها است بعضی از مفسران (شاید از ترس غربیان) متوسل به جزر و مد 
شده و خروج بنی اسرائیل و غرق فرعونیان را در اثر آن دانسته‌اند این نادرست است قرآن می‌فرماید: موسی عصا را به دریا زد» دریا 
بشکافت و هر قسمتش همچون کومی بزرگک گردید: ماکان کل فزق کالطلزد اْعظیم شعراء/ ۶۳ در جای دیگر به موسی 
دستور می‌دهد: چون دریا بشکافت و از آن گذشتید آن را هم چنان آرام و باز بگذار که فرعونیان باید غرق بشوند. و اک اش 
واه مد رفن دخان/ ۲۴ از این معلوم می‌شود که بهم آمدن دریا نیز در اثر ضرب عصا می‌بایست باشد. 
و أَرفنا آل فرعزن و نمرون نشان می‌دهد که در پیش چشم بنی اسرائیل آب بهم آمده و دست و پا زدن فرعونیان را با چشم 
خود دیده‌اند. در آیات دیگر بجای «آل فرعون» لفظ «جنود» آمده است (سوره قصص آبه ۰ توجیه آن در سوره هود آیه ان لش 
اه-و اد واعذنا مُوسی أَربََ لتخم ال من بغده و أَمَمْ طلمون آبه صریح است در این که مدت وعده چهل شب بوده 
است اما در سوره اعراف آمده که مدت آن سی شب بوده با ده شب دیگر تتمیم گردیده است: و واتذنا موسی ثلاهئین یل و 
آئمتناها بعشر قتَْ بیقاث رتیل اعراف/ ۱۴۲ معلوم می‌شود که وعده در علم خدا چهل شب بوده» موسی قسمت اول آن را 
که سی شب تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۲۷ 
بود به قوم خویش اعلان کرده تا در ده شب باقی که دیدند موسی نیامد آزمایش شوند. آزمایش شدند و فورا گوساله پرستی آغاز 
کون 
و یا اینکه: آیه اعراف حاکی از دو مواعده است. سی روز و ده روز و در آیه بقره هر دو بطور خلاصه چهل روز خوانده شده است 
چنان که نزدیکک به این مضمون روایتی در تفسیر عباشی از حضرت باقر صلوات علیه نقل شده است «۱». 
اگر آیات صد و چهل و دو تا صد و پنجاه سوره اعراف را مطالعه کنیم خواهیم دید: این مواعده برای آن بود که به موسی علیه 
الشلام شریعت و تورات نازل شود تا با آن قوانین» بنی اسرائیل را اداره نماید. 
م اتَحتم العجل من یفده و نتم ظالمونْ معلوم می‌شود پس از رفتن موسی بنی اسرائیل سی روز بانتظار مانده‌اند که موسی بر گردد 
و چون تا سی روز برنگشت سامری و هواداران او گوساله را به میان آورده و مردم را به عبادت آن خوانده‌اند ولی آبات مطلق 
می‌باشند و فقط آمده: «من بعده» یعنی پس از رفتن موتیی تیه کر تن انفان ا ره در سوره «طه» ماجرای گوساله مشروحا خواهد 
آمد در اینجا همین قدر می‌گوئيم: 
عجب از نویسند گان تورات و نویسنده قاموس تورات و انجیل که: شروع گوساله پرستی را از هارون علیه الشلام دانسته و گفته‌اند 
که او گوساله را ساخت و مردم را به عبادت آن دعوت کرد حال آنکه به تصریح قر آن مبتکر این گمراهی «سامری» بود» هارون 


پیامبر خدا و جانشین موسی آنها را از اینکار نهی می کرد» رجوع شود به تورات سفر خروج باب سی و دو و قاموس کتاب مقدس 
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لفظ «هارون). 


۵۲- َ عفزنا علکم من بغد ذیک لعلکم تُشکزون. 


(۱) 

اعن ابی جعفر علیه النرلام فی قوله و اذ واعدنا موسی اربعین ليلة قال: کان فی العلم و التقدیر ثلثین لیله ثم بدا الّه فزاد عشرا فتم 
میقات ربه الاول و الاخر اربعین لیلة». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۲۸ 

کیفیت اين عفو در آیه پنجاه چهارم خواهد آمد. 

۳ و اد نا موی الکتاب و مان للم تون 

ظاهرا فرقان صفت کتاب است یعنی کتاب موسی این صفت را داشت که حق و باطل را از هم جدا کرده و حقاثق را یکی یکی 
معین می‌نمود. در آیه دیگر فرقان در جای کتاب آمده است و لد آئینا مُوسی و هارونّ الْفوقَانَ و ضدياء و ذکراً تفن انبیاء/ ۴۸ 
این تعییر درباره قرآن مجید نیز آمده است: دی لاس و یناب من الهُدی و ان بقره/ ۱۸۵ و نیز آمده: تبازک ای ترّل را 
علی عبّده فرقان/ ۱. 

۴ دق فوسی لباز کلم أترکم بانخاد کم المجل وبا لی بارنکن وا أتیکم ذلکم عیز لکم عند بارنکم 
ناب عَلیکم هو لاب ليم 

اینکه موسی فرمود: شما با این گوساله‌پرستی بر خویش ستم کردید پس توبه کنید» مطلبی است طبیعی» ولی اینکه گوید: تلو 
آتفتکم دیکه که کج مراد از آين فتل تفس چیست؟ آیامتظور آلست خودکشتی کید؟ با ین از توبه کردن بجان عم انیند و 
یکدیگر را بکشید؟ و یا آنها که گوساله را نپرستیدند» پرستش کنند گان را بکشند؟ و یا منظور قتل معنوی است یعنی با تسلط بر 
نفس آن را رام کنید؟ 

احتمال آخیر بسیار بعید است. چون قتل باین معنی در قرآن مجید به کار نرفته است تا این هم دومی باشد» پس باید آن را به قتل 
متعاروف حمل کنیم. 

اگر نظیر این حکم را در شریعت اسلام بررسی کنیم منظور از این آیه روشن می‌شود. در شریعت اسلام» توبه مرتد فطری قبول است 
ولی باید او را کشت و اموالش را بین ورثه تقسیم کرد و زنش را از وی جدا نمود» مرتد فطری کسی است که مسلمان متولد شده 
سپس از دین خارج شود رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله فرموده تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۲۹ 

است 

من بدل دینه فاقتلوه 

هر که دین خویش را عوض کند او را بکشید. 

فقهاء شیعه با ادله قاطعه به این مطلب استدلال کرده‌اند. پس توبه مرتد پیش خدا قبول است ولی احکام سه گانه فوق نسبت به او 
باید اجرا شود تا دین ملعبه نشود و جامعه از این آلود گیها محفوظ ماند. بقیه مطلب در فقه دیده شود. 

حکم تورات نیز مانند حکم اسلام بوده است. بنی اسرائیل با گوساله پرستی مرتد فطری شده بودند لذا موسی علیه ال لام فرموده: 
وا ای بارتکغ وا کم یعنی توبه قتل را از شما ساقط نمی کند باید گوساله پرستند گان کشته شوند ولی در اثر توبه پیش 
خدا آمرزیده خواهند شد. «عفونا» در آیه ۵۲لا بد راجع به چنین عفو است. 

کلمه تا عَلَیَکم» که با فاء نتیجه آمده حکایت دارد که بنی اسرائیل این حکم را اجرا کرده‌اند چون تقدیر آن چنین است اففتلتم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۳ از ۲۸۵ 
فتاب علیکم» اما آیا یکدیگر را کشتند و یا پرستش کنند گان را اعدام کردند از آیه روشن نمی‌شود در تورات سفر خروج باب ۳۲ 
نقل شده که: موسی علیه التلام گفت هر کس خواستار خدا است پیش می‌آید بنی لاوی پیش او جمع شدند. موسی گفت: 
خدا می گوید: هر کس برادر دوست و همسایه خویش را بکشد. بنی لاوی موافق سخن موسی عمل کردند» در آن روز قریب به 
در این باره دو روایت در تفسیر صافی و برهان نقل شده که متن هر دو مشوش ولی در جاری شدن حکم آیه صریح هستند. به نظر 
چنین می‌رسد که به حکم موسی علیه الشلام پرستش کنند گان به دست دیگران اعدام شده‌اند. 
در خاتمه ظاهرا استعمال «بارء» بجای خالق به مناسبت توبه است که خدا در اثر توبه شخص را از گناه بریء می‌کند. و نیز می‌شود با 
این آیه استدلال بر قبول توبه مرتد در اسلام نمود چنان که در فقه آمده است. 
۵-و دق با موسی لن من لک عّی ری الله جر نکم تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص: ۱۳۰ 
الصَاععَةٌ و أتَم تنظرون 
,خواستن دیدار خدا و روبرو شدن با خدا در اين آیه و آیه ۱۵۲ سوره نساء نقل شده با این فرق که در سوره نساء کلمه «بظلمهم» 
آمده است فحَذنَهُمْ السَاعقَهُ بطلمهغ معلوم نیست که همه بنی اسرائیل چنین تقاضایی از موسی علیه الشلام کرده باشند» ظاهرا یک 
جمعی چنین خواسته‌اند و از جمله و أَشمْ تنظژون چنین معلوم می‌شود که تقاضا کنند گان پیش چشم دیگران در اثر صاعقه 
شو خفه‌اند: 
در تورات سفر اعداد باب ۱۶ در ماجرای طغیان قورح و داتان بر موسی علیه السّرلام نقل شده که زمین جمعی را بلعید و آتشی از 
جانب خدا آمد» دویست و پنجاه نفر را سوزانید» شاید مراد قرآن همانها باشد و شورشیان از جمله گفته‌اند: تا خدا را آشکار نه بینیم 
به تو ایمان نیاوریم. 
آتشی که تورات می گوید همان صاعقه‌ای است که قر آن فرموده است. 
در سوره اعراف آمده: و سار مُوسی وم مین رجا لمیقاتنا فلا أدْهُم له قال رب لز دنت أَهلکتهم من بل و بای 
اعراف/ ۱۵۵ به نظر بعضی این هفتاد نفر بودند که دیدار خدا را خواستند تا گرفتار لرزه صاعقه شدند ولی از آیه چنین فهمیده 
نمی‌شود؛ به قولی این هفتاد نفر با موسی برای اعتذار از گوساله‌پرستی به طور آمده بودند و الله العالم. 
۶- نم یناکم من بَغد مَوْتکم لعَلکم تشکژون. 
ظهور این جمله آنست که آنها در اثر صاعقه مرده و سپس به اذن خدا زنده گشته‌اند» این از قدرت خدا بعید نیست که قلوب از کار 
افتاده آنها را باز به حرکت آورده و زنده‌شان کند. احتمال ضعیف هست که آنها ببهوش شده سپس بهوش آمده‌اند و از آن «بعث 
بعد الموت» تعبیر شده است. بعضی‌ها بعث را کثرت نسل باقی مانده‌ها گرفته‌اند ولی بر خلاف ظاهر است. حمل بر اعجاز اشکالی 
ندارد که از موسی علیه الشلام اینکارها بسیار دیده شده بود. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۳۱ 
۷- و ظلنا عَلیکم العمام و نا علیِکم الم و السَلوی در اين آیه سه نعمت از نعمتهای خداوند بر بنی اسرائیل به برکت موسی 
علیه ار لام ذ کر شده است» اول تظلیل غمام یعنی خداوند ابر را بر آنها سایبان قرار داد تا از حرارت آفتاب نسوزند معلوم می‌شود 
فاقد وسائل زند گی بوده‌اند گر چه صحرای سینا ما بین دریای سرخ و مدیترانه واقع شده و پیوسته ابرها در آن رفت و آمد می‌کنند 
ولی از آیه معلوم می‌شود که خدا در آن» نظر به خصوصی داشت و فقط استفاده عادی از سایه ابر نبوده است که بر همه میسر است. 
دوم و سوم نزول من و سلوی. مراد از «من» ظاهرا همان ماده چسبنده و شیرینی است که همچون شبنم بر سنگها می‌نشست و از آن 
استفاده می کردند» در تورات سفر اعداد باب ۱۱ آمده: من مثل تخم گشنیز و شکل آن مانند مقل بود قوم گردش کرده آن را جمع 
می‌نمودند و در آسیا یا هاون نرم کرده از آن گرده‌ها می‌ساختند طعمش همچون قرصهای روغنی بود و آن با شبنم بر زمین 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۲ از ۲۸۵ 
می‌نشست و اللّه اعلم. 
اما سلوی در تورات سفر خروج باب ۱۶ و سفر اعداد باب ۱۱ نقل شده است هاکس در قاموس خود ذیل لغت سلوی می‌نویسد: 
سلوی از آفربقا حرکت کرده و از خلیج عقبه و سوئز گذشته وارد صحرای سینا می‌شود و از کثرت خستگی که در بین راه دیده به 
آسانی با دست گرفته می‌شود در تورات هست که قریب به دو ذراع از زمین بالا بودند. 
بهر حال آمدن آن مرغان توجه خدایی بود تا بنی اسرائیل از آن استفاده کنند از مفسران نظر به اصل معنی که سلوی از تسلیت و 
آرامش و من مطلق احسان است خواسته‌اند این دو نعمت را که به بر کت موسی بر بنی اسرائیل نازل می‌شد انکار کنند ولی از ظهور 
آیات نمی‌شود صرف نظر نمود. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳ 
کلوا من طیبات ما رفن کم و ما عَلمونا و لک کائوا هم بو اين آبه نشان می‌دهد که بنی اسرائیل می‌توانستند از آن شرائط 
به بهترین وجهی برای حال و آینده خویش استفاده کنند ولی قدر آن را ندانستند و با موسی و دیگران به مخالفت برخاستند» نتیجه 
وخیم عصیان به خودشان بر گشت. 


نکته‌ها 
شفاعت: 


گفتيم که: شفع و شفاعت هر دو مصدر هستند به معنی ضمیمه کردن چیزی به چیزی, ظاهرا شفاعت را از آن شفاعت گفته‌اند که 
شفیع خواهش و وساطت خویش را به ایمان و عمل ناقص شفاعت شده ضمیمه می کند. هر دو مجموعا پیش خدا اثر می کنند. بحث 
درباره شفاعت مفصل است باید به کتابهای دیگر رجوع نمود در قاموس قرآن آن را تا حدی مشروح آورده‌ام در اینجا فقط به 
تناسب این کتاب می گوئیم: آیات شفاعت در قرآن سه دسته‌اند. 

۱- دسته اول راجع به اینکه شفاعت مال خداست و خدا خودش شفیع است مثل: لیس لهُمْ من دونه وَلیْ و لا شفیغ انعام/ ۵۱ و ۷۰ 
له اسَفاعَةٌ جمیعاً زمر/ ۴۴ ما قبل آیه دوم راجع به عذاب آخرت و ما قبل آیه سوم راجع به بت- پرستان است. 

آیه سوم دلالت دارد که شفیع قرار دادن به عهده خدا است او هر کس را بخواهد شافع می‌کند نه شما که بت‌ها را شفیع 
می‌پندارید. آیه اول و دوم ظاهرا دلالت دارند به اينکه خدا خودش واسطه است در رساندن رحمت. و اگر «من دونه» در تقدیر «من 
دون اذنه» باشد آن وقت این سه آیه نظیر آیاتی خواهند بود که شفاعت را منوط به اذن خدا می کنند. 

در آیاتی نظیر هی لتق الَماوات وضو ما هم فیس یام انتوی تفسیر آحمن الحدیثه ج ۰۱ ص: ۱۳۳ 

علی العَرّش ما لکم من دونه من وَلیْ و لا شفیع فلا تتذکرون 

۲ مر صتوو یل اتسور ععاعت ی ات یی سور کرو اسب و ول و مرو از ساب 


ی ید زک اه بیع کارا ررض نی بت ۳1 


۱ 


اشیتوی علی عرش یرل مان شفیع من بعد یه یک له و ... یونس/ ۳ ظاهرا مراد از شفیع وسائل مادی است از قبیل 
فان ماه اروش که وا یط دی اس نکن رت فلا به ی رس با فان یرما باام رفظ کشت ایگزه 


نا اک اک ۰ ؟ 


7[ 
و مثل: لا بل منها شُفاعةٌ و لا بوذ منها عذل بقره/ ۴۸ و نیزا و لا بل منها عذل و لا تفغها شُفاعٌ ... بقره/ ۱۲۳ ایضا فما تفهم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۵ از ۲۸۵ 
َفاعةٌ المَافعین مدثر/ ۴۸ که راجع به نفی اثر شفاعتند یعنی: از اين آیات معلوم می‌شود: شفاعت هست ولی فائده ندارد» آیه اخیر 
حاکی است که فقط به عده مذ کور در آیه نفع ندارد اما راجع به دیگران نافع خواهد بود. 
۳- دسته سوم آیاتی هستند که وجود شفاعت و مزثر بودن آن را اثبات می‌کنند به شرط اذن خداء مثل: بوذ لا تفع لاه الا من 
ذن له امن طه/ ۱۰۹ و لا تفع لاه عدَه الم آذن له ... سباً, ۲۳ و لا هلک الذین یعون من دُونه الشفاعة الا من شهد 
بالق زخرف/ ۸۶ و لا یعون الا من ازتَضی انبیاء/ ۲۸ و کم من ملک فی السّماوات لا تغنی شُفاعتَهْم میا الا من بعد آن یادن ال 
لَِنْ يَشاء و یّضی نجم/ ۲۶. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۳۴ 
بنا یر این آبات: شفاعت ثابت و موثر است ولی به اذن خداء فرق آیات نفی کننده و این آیات فقط در اذن خداست. به عبارت 
دیگر: آن آیات که می گویند شفاعت نیست و مقبول نمی‌باشد یعنی: مستقلا و بدون اجازه خدا شفاعتی نیست و اگر باشد بی‌اثر 
است ولی با اذن خدا شفیعانی هستند که شفاعت می کنند و شفاعتشان پیش خدا مقبول است. 


شفاعت کنندگان 


روایات اهل بیت علیهم الّر لام درباره شفاعت و شافعان زیاد است؛ مجلسی رحمه اللّه در بحار (ج ۸/ ۲۹- ۶۳ جدید) بیشتر آنها را 
نقل کرده است ۰۱۱ شافعانی که در آن روایات یاد شده‌اند عبارتند از: رسول خدا و امامان علیهم الشرلام؛ پیامبران؛ جبرئیل. حضرت 
فاطمه علماء شهداء مومنان حتی همسایه در حق همسایه روایاتی نیز در کافی و غیره در این زمینه نقل شده است «۲) از جمله 
شفاعت کنند گان قرآن مجید است چنان که در کافی و نهج البلاغه آمده و شفاعت آن پیش خدا پذیرفته است. ملائکه نیز از 
جمله شفیعانند چنان که از سوره نجم نقل گردید. 


شفاعت نقض غرض نیست 


بزرگترین اشکالی که بر شفاعت کرده‌اند این است که: شفاعت موجب می‌شود که جرئت به گناه بوجود آمده بلکه موجب ترغیب 


به گناه هم می گردد. 


(۱) 

قال الصادق علیه الشلام: من آنکر ثلائه فلیس من شیعتناه المعراج و المسئله فی القبر و الشفاعةٌ (روضه الواعظین). 

(۲) 

قال الرضا (ع) قال رسول اللّه (ص) من لم یمن بحوضی فلا اورده له حوضی و من لم یمن بشفاعتی فلا نا له له شفاعتی ثم قال 
انما شفاعتی لاهل الکباثر من امتی فاما المحسنون فما علیهم من سبیل (روضه الواعظین). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۳۵ 

اما این اشکال وارد نیست شفاعت فقط امید ایجاد می‌ کند و یأس را از بين می‌برد» گناهکار اگر از هر جا مأیوس باشد و بداند 
امیدی بر او نیست در کار گناه بیشتر جری شده و بر شقاوتش می‌افزاید» بر خلاف آنکه بداند: راه نجات از هر سو بسته نشده است» 
به حکم لا یمن مکر ال الوم لْخاسترونٌ اعراف/ ۹٩‏ نباید از عذاب خدا ایمن بود و به حکم اه لا نأش من رح الهالقومْ 
الکافتون پوسفت/ ۸۷ تباید از مت دا ما پوس گرودبته 


می‌دانیم که خداوند غفور و ارحم الراحمین است ولی نگفته‌اند: رحمت و غفران خدا موجب تجری به گناه است؛ خداوند فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۶ از ۲۸۵ 
اد ال لا یفن پشرک به ویر ما دون ذلک لِعنْ شاه ابراهیم/ ۴۸ آیه صریح است در اینکه: 
جز شرک در گناهان دیگر امکان مغفرت هست ولی کسی نگفته که این آیه موجب تجری به گناه است. 
ابراهیم علیه الشلام به خدا عرض می‌کند: ری عفر لی و لوالی و للمومییَ ی قاحسا ابراهیم/ ۴۱ ولی نمی‌گوئیم این کلام» 
سبب تجری است. 
با آنکه دعای آن حضرت مقبول است. 
آیا وجود دکتر جراح و وجود دارو سبب آنست که ما عمدا شکم خویش را بدریم و پای خویش را بشکنیم؟ یا فقط امیدوار 
می‌کند که اگر اشتباها شکم خود را پاره کردیم مأْیوس نباشیم و از مرگ نترسیم؟ شفاعت هم فقط یأس را از بین می‌برد. در پایان 
به این مثل توجه کنید: 
آمو زگار در طول مدت تحصیلیء شاگرد را آزموده می‌داند که آنچه توانسته سعی کرده و درس خوانده است ولی با وجود این باز 
چند نمره کسر دارد آمو زگار در ارفاق باو درنگ نمی کند بر خلاف شاگردی که درس نخوانده و از اول هم در فکر درس نبوده 
است. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۳۶ 
خدای سبحان می‌داند که بنده بفکر طغیان نبوده و همواره می‌خواسته خدا را از خود خوشنود کند. ولی در دنیای ماده و پر از شر و 
شور زندگی کرده و کسر آورده است» هیچ مانم عقلی نیست که خدا بفرماید: ای محتّد بن عبد الّه تو که در دنیا میان من و 
بند گانم واسطه بودی اکنون نیز در ارفاق میان من و بنده‌ام وساطت کنء من خودم اين دستور را بتو می‌دهم نه اينکه تو بر من 
حکومت داری و می‌توانی جلو اراده مرا بگیری. 
معجزه: 
در آیات گذشته و آینده عده‌ای از معجزات و خوارق عادت نقل شده و خواهد شد از قبیل: شکافتن دریاء بعث بعد از صاعقه زدن» 
ارسال من و سلوی بیرون آمدن آب از سنگ در اثر زدن عصاء مار شدن عصا و غیره راجع به توجیه اینها لازم است چند کلمه 
درباره معجزه سخنی داشته باشیم و آن اينکه اگر درست دقت کنیم همه چیز در جهان معجزه است. 
فرق معجزه با غیر معجزه آنست که دومی را پیوسته دیده و نام آن را طبیعی گذاشته‌ايم مثلا ما پیوسته دیده‌ايم که تخم مار مبدل به 
مار می‌شود؛ این عمل را طبیعی نام نهاده‌ایم ولی مبدل شدن عصا را به مار ندیده‌ايم و آن را معجزه می‌نامیم ولی اگر درست فکر 
کنیم مبدل شدن تخم به مار نیز مانند عصا معجزه است. 
وانگهی اگر از اول قرار بود که مارها همچون میوه از درخت برویند اکنون آن را طبیعی دانسته و مبدل شدن تخم به مار را معجزه 
می‌دانستیم همین طور است مبدل شدن نطفه به انسان و هسته به درخت و غیره. 
معجزه خارج از قوانین طبیعت نیست ولی بشر راه آن را نمی‌داند و آن فقط در دست خداست. امروز ثابت شده که ماده اولیه تمام 
اشیاء یکی است. اختلاف آنها فقط در اثر اختلاف اتمها است و گرنه قلب انسان و قطره آب و تکه اخگر همه در اصل یک چیز 
هستند» خدایی که همه چیز طبیعت در دست او است به این کارها قادر است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۱۳۷ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۵۸ تا ۶۶] 
اشاره 


0 2 ۳ هد 


و لد لا الوا هذه لْقوتَة فکلوا ملها ی شنم دا و افخلوا اباب دا و قولوا حطة و لکم خطایا کم و سترید الْمخبتنین 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۷ از ۲۸۵ 
(۵۸ فِل انْذین لوا قولا غیر ای قیل هم انا علی این ظلموا رما من الشماء ء بما کاثوا یرون (۵۹) و ٍذ اتشقی مّوسی 
یهلا اضرب بعصاک الحبر کانشجر مه انا عشوة ع شذ علم کل آناس تشر هم کلو و ایا ین رژق له ولا قافن 
الَرض مفیدین ( ۰ و ما قوسی طبر علی طعام واجد فاْع لا رک رخ نا مق ثبث الَض من لها و تناو مها 
و ها و بضلها ال تون نی و آذنی بای و غیژابطوا مضرَ لکم ما و شربث علیهم ال و انمتکه و با 
بقضب من اه نک باْم ایکون پیات له و ناینب کر ال ذلک بما عضوا و کانوا دون (۶۱) اد لین منوا 
و لین هاوا و لصاری و الاب من من ببلّه و ایزم الآ خر و عم صالحا هم أَرهْم علد زبهع و لاعف علیهم ولا هم 
نون (۶۷) ۱ 
ون میناقکم وزقعانوقکم الطوز وا ما کم بو زوا ما فیه آعلکم کون (۶۳) من بغد اک تل لا فضل 
له علیکم و رخمتة لکشم من الخاسرین (۶۴) و لد عم این تزا ملکم فی الب بت لالم کوئوا رده حاستین (۶۵) تناها 
تکالا لما مه ین نها و ما لها و معط لین (۶۶) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۳۸ 
۸- و چون گفتیم: باین شهر در آئید و از آن در هر جا که خواستید به فراوانی بخورید و از دروازه آن به حال خضوع وارد شوید و 
بگونید: گناهان ما را بریزه تا گناهانتان را بيامرزیم و لطف خویش را بر نیک و کاران مزید می‌کنیم: 
9۹- ظالمان این گفته را به سخنی غیر از آنچه گفته شد عوض کردند. در نتیجه به آنها که ظلم کردند عذابی از آسمان نازل 
کردیم زیرا که پیوسته در فسق بودند. 
۶۰- و چون موسی برای قوم خویش آب خواست. گفتیم: عصایت را به این سنگ بزن» پس دوازده چشمه از آن بشکافت و 
جوشید هر گروه آبشخور خود را شناخت. گفتیم: از روزی خدا بخورید» و بیاشامید و در زمین برای افساد تلاش نکنید. 
۱- و چون گفتید: ای موسی ما هرگز به یکک نوع طعام اکتفاء نتوانیم کرد از خدایت بخواه تا از آنچه زمین می‌رویاند: سبزی؛ 
خیار» گندم عدس و پیاز: برای ما بیرون آرد. موسی گفت: آیا می‌خواهید پستتر را با بهتر عوض کنید؟! به شهری فرود آئید آنچه 
خواستید در آنجا هست. ذلت و نیازمندی بر آنها حتمی شد و قرین غضب خدا گشتند. زیرا که آیات خدا را انکار می‌کردند و 
پیامبران را به ناروا می کشتند. این انکار و قتل برای آن بود که نافرمان شده و پیوسته تعدی می کردند. 
۲- کسانی که ایمان آورده‌اند و آنان که بهودی شده‌اند و نصاری و صاثبین» هر که از اینها به خدا و روز قیامت ایمان آورد و کار 
شایسته کنده اجر آنها پیش خداست بیمی تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۳۹ 
بر آنها نیست و غمگین نمی‌شوند. 
۳-و آن گاه که از شما پیمان گرفتيم و کوه را بالای سر شما بالا بردیم (و گفتیم): آنچه را که داده‌ايم محکم بگیرید و مطالب 
آن را در یاد داشته باشید تا پرهیز کار گردید. 
۴- سپس اعراض کردید» اگر فضل و رحمت خدا بر شما نبود حتما از زیانکاران می‌بودید. 
۵- حتما دانسته‌اید حال آنها را که از شما بودند و در روز شنبه تعدی کردند به آنها گفتیم: میمونهای مطرود شوید. 


۶- آن بلا عقوبتی بود در مقابل اعمالی که کردند و کرده بودند و نیز موعظه‌ای بود برای متقیان. 
کلمه‌ها 


قریه: شهر. قری در لغت به معنی جمع کردن است» شهر را از آن قریه گویند که مردم را در یک محل جمع کرده است. ده را نیز 
قریه گویند حتی به لانه مورچگان قری النمل گفته شده است (قاموس قرآن). 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۸ از ۲۸۵ 
سجدا: جمع ساجد. مراد از آن در آبه» خضوع است. 
حطّ: حطه به معنی فرود آمدن و فرود آوردن است. لازم و متعدی بکار می‌رود حطةٌ اسم از «استحط وزره حطه» یعنی خواست گناه 
او را بریزد رجز: (بکسر راء) لرزش اضطراب. عذاب را از آن رجز گویند که می‌کوبد و می‌لرزاند. 
استسقی: سقی به معنی آب دادن استسقاء به معنی آب خواستن است. 
عین: چشمه. معانی دیگری نیز دارد ولی اینجا چشمه مراد است. 
اناس: جمع انس. اناس و اناسی هر دو جمع انس‌اند «کل اناس» هر جمعیت. 
مشرب: مصدر میمی؛ اسم زمان و اسم مکان آید. آن در آیه اسم مکان است یعنی تفسیر حسن الحدیث. ج ۱» ص: ۱۴۰ 
محل شرب و محل برداشت آب. 
و لا تعثوا: عثو و عثی به معنی افساد و مبالغه در فساد و تکبر است (اقرب الموارد). 
بقل: سبزی. 
قثاء: خیار. ظاهرا خیار معمولی نیست بلکه شبیه به آن است در اقرب الموارد گوید: «... نوع من الفا که پشبه الخیار» شاید مراد خیار 
چنبر باشد که خیاری است شیاردار. 
فوم: فوم به معنی: گندم. نخود. سیر و غیره آمده است. 
عدس: دانه‌ای است معروف و خوردنی. 
بصل: پیاز. 
مصر: شهر. اصل آن به معنی حد و مرز است شهر را از آن مصر گویند که ممصور و محدود است و نیز نام مملکت قبطی‌ها است. 
مسکنة: درماندگی. اصل آن سکون به معنی آرام گرفتن پس از حرکت است. راغب ترجیح داده که میم آن زائد باشد. آل عمران/ 
1 
شاوی نون در اصل به معنی مساوات است چنان که بیضاوی و راغب گفته است. مجمع البیان آن را از زجاج نقل کرده و عباده بن 
صامت گوید: خدا انفال را مال پیغمبرش کرد «فقسمها بینهم علی بواء» ولی آن حضرت میان یارانش مساوی قسمت کرد. معنی آن 
را رجوع نیز گفته‌اند» ولی معنای اول با آیات قرآن بهتر می‌سازد لازم است آن را با هم شدن و قرین شدن معنی کرد. (قاموس 
قرآن) هادوا: بهودی شدند. هود (به فتح هاء) به معنی توبه و رجوع است و نیز داخل شدن به دین بهودیت را هود گویند: «هاد- 
تهود» یعنی به بهودیت داخل شد. 
نصاری: آن جمع نصرانی است. پیروان عیسی علیه اللام را نصاری گویند در قاموس تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۴۱ 
قرآن علت این تسمیه را ذ کر کرده‌ام. 
صابئین: مفرد آن صابی است. آنها گروهی از اهل کتابند» رجوع شود به قاموس قر آن. 
طور: کوه به قولی طور اسم کوهی است که خدا در آن با موسی سخن گفت سبت: آن در اصل به معنی قطع است: سبت بهود 
عبارت از قطع و دست کشیدن از کار در شریعت موسی علیه الّلام است و آن مطابق با روز شنبه است. 
قردة: بوزینه‌ها مفرد آن قرد (بر وزن جسر) است. 
خاسئین: خساً به معنی طرد شدن و طرد کردن است. «خاسئین»: طرد شد گان. 


نکال: عقوبت توأّم با عبرت. اصل نکل به معنی منع است نکال یک شخص باعث عبرت دیگران است. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸٩‏ از ۲۸۵ 
به دنبال مطالب گذشته در اين آیات به چند واقعه از قضایای بنی اسرائیل و عکس العمل آنها در مقابل آن رویدادها اشاره شده 
است اول این که موسی دستور فرمود به سرزمین فلسطین وارد شوند ولی قبول نکرده تا چهل سال در سینا آواره ماندند. دوم معجزه 
موسی در انفجار آب از سنگ. سوم: اينکه موسی را در صحرای سینا به فشار گذاشته و از وی پیاز و تره و امثال آن را خواستند: 
چهارم: 
بالا رفتن کوه و قرار گرفتن آن در بالای سرشان از اعجاز موسی علیه الشلام. پنجم: 
جریان اصحاب سبت و گرفتار شدن آنها. ششم: در اين کارها تقصیر از بهود بوده است و گرنه: من من بالله و لیم خر و عمل 
صالحاً فلا خزف علیهم و لا هم یرون 
۸- و اذ نا الوا هذه ای فکلوا ملها یت شم دا و اذخلوا اباب شُجّدا و قولوا حطة. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۱۴۲ 
ظاهرا این دستور همان است که در سوره مائده آمده: که موسی باآنها گفت: 
با وم ادَلوا الَأرض اه ای کت ال لکم مائده/ ۲۱ مراد از (القری) گفته‌اند: شهر «اریحا» است که در نزدیکی اورشلیم فعلی 
بود» اينکه بعضی آن را اورشلیم (بیت المقدس) گفته‌اند درست نیست که آن از بناهای داود علیه الرلام است اما اين آیه راجع به 
زمان موسی می‌باشد» مراد از داخل شدن به شهر سکونت در آنست چنان که در سوره اعراف/ ۱۶۱ آمده: و اد قیل لَهُمْ امکنوا هذه 
معنی: و الوا اباب شجّدا به نظرم آنست که: به حالت خحضوع و احترام به حقوق مردم و اطاعت از مقررات وارد شوید نه بصورت 
اشغال و غارت و اخلال نظم علی هذا مراد از «الباب» باید دروازه شهر باشد جمله «و قولُوا حطه» ظاهرا یک دستور مستقل است؛ 
تهفر آکییت که ار متا موی باق نی وا مخ ایا آ مرش کاهاتان است اه با اه رالات شا 
عفر لکم خطایا کم و سَتَید المَحیینْ. 
تا در مقابل آن گونه دخول و اینگونه خواستن» گناهان شما را بیامرزیم و اگر به نیک وکاری ادامه دهید» غفران و الطاف ما مزید 
4- بل الذین ظلموا لا غیر الذی قیل له نا علی این ظلموا رجزاً من السّماء بما کاوایَفشْون. 
مفعول اول «بدل» محذوف است مثل «امرناء قولنا» مفعول دوم آن «قولا» و «غیر» وصف «قولا» می‌باشد. 
یعنی: ستمکاران فرمان ما را به سخنی غیر از آنچه گفته بودیم عوض کردند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۴۳ 
تعبیر در سوره اعراف/ ۱۱۶۱ و ۱۶۲ نیز نقل شده ولی از آن هم در اين باره چیزی دستگیر نمی‌شود اما در سوره مائده آمده که 
موسی به بنی اسرائیل گفت: یا قَْم اخلوا لأض امعم التی کتب اللهٌ لکم و لا تَزتذوا علی آذبار کم فقُوا خایترین. قالوا ی 
موسی ان فیها قمً جتارین وا آن لها علّی یَحرجوا مها ... مانده/ ۲۱ و ۲۲ تا می‌رسد به اینجا که گفتند: ای موسی تا آنها در 
آنجا هستند ما هررگز بآنجا داخل نخواهیم شد برو تو و خدایت با آنها بجنگید» ما در همین جا نشسته‌ايم ... خدا فرمود: 
ارض مقدس چهل سال بر ایشان حرام است و اين مدت را در بیابان سر گردان خواهند ماند مائده/ ۲۴ و ۲۶. 
اگر مراد از ورود به قریه در سوره بقره و اعراف همان باشد که در سوره مائده نقل شده. پس آنچه در جواب موسی گفته‌اند 
همانست که گفتند: در آننجا قرمی قوی و ستعمکار هستند غر و دانت بروید و با آنهاابسکید. و آن وقت مراد از فائزلتا علی الذینَ 
ظلموا رجا یی السّماء همان چهل سال سر گردان ماندن در بیابان است. اما باید مراد از «الذین ظلموا» اکثر بنی اسرائیل باشد که 


دیگران نیز به آتش آنها سوخته و در بیابان ماندند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۰‏ از ۲۸۵ 
بعضی روی کلمه «حطه» پافشاری کرده و گفته‌اند: بنی اسرائیل مأمور بودند که حتما این کلمه را بر زبان بیاورند اما آنها بجای آن» 
کلمه دیگری به حال مسخره گفتند. و گفته‌اند: مراد از «رجز» طاعون است که به ظالمان رسید. ولی آنچه ما استظهار کردیم بهتر به 
نظر می‌رسد وانگهی «حطه» عربی است زبان بنی اسرائیل عبری بود این لفظ معلوم نیست در زبان آنها بوده باشد» آنهم به معنایی که 
گفته شد!!. 
۰و اذ اشتشقی مُوسی له فلا ارب بعصاک الحجر لمحت تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۴۴ 
من تا عشرءً غیت این ماجراه یکی از معجزات موسی علیه التلام است» آن در سوره اعراف آیه ۱۶۰ نیز آمده است و در آن بجای 
«فانفجرت» کلمه «فانبجست؛ آمده که هر دو بمعنی شکافتن است و از هر دو آیه معلوم می‌شود که بنی اسرائیل از آب آشامیدنی به 
مضیقه افتاده و آب خواسته‌اند؛ الف و لام «الحجر» نشان می‌دهد که آن سنگ مخصوص و دارای آب بوده است. و چون بنی 
اسرائیل دوازده دسته بودند از اولاد دوازده فرزند یعقوب, لذا دوازده چشمه جاری شده که هر چشمه مخصوص به گروهی باشد. 
در تورات فعلی سفر خروج باب ۱۷ این مطلب ذکر شده ولی دوازده چشمه بودن در آن نیست. تذل کل آناس َضْرََهُمْ مربوط 
به تقسیم چشمه‌ها بر گروه‌ها می‌باشد. ۱ 
کلوا و اشربوا من رژق له و لا تزا فی الَأزض لین اين نصیحتی بود بر بنی اسرائیل؛ یعنی حالا که آن من و سلوی و این آب 
نصیب شما گردید بخورید و بنوشید و مفسدانه کار نکنید. بهتر است «تعثوا؛ را سعی و تلاش معنی کنیم چنان که طبرسی کرده 
است چون عثو و عثی مبالغه در افساد و تکبر و با به معنی نشر فساد است. 
-و اذْ قلثُ یا مُوسی لَنْ بر تغلی طعام واحد ... و کائوا یَعَدوْ مراد از طعام همان من و سلوی است که فقط یک رقم بود بنی 
اشراتیل به ان تام نکروهه و از موسی از حبوبات و سبزیهای زمین خواستند آنهم با کمال بی‌ادبی به لفظ «ادع ربک» لا اقل 
نگفتند: «ادع ربنا؛ گویی خدا فقط رب موسی بود نه رب آنهاء خواسته‌های آنها در کلمه‌ها ترجمه شد. 
ال آ عون الْذی هو آذنی باّذی هو یز اقبطوا مضراً ان کم ما تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۴۵ 
سم 
.من و سلوی که در اختیار بنی اسرائیل بود برای رفع احتیاج بدن از سبزیجات بهتر بود. علم غذاشناسی شک ندارد که مواد و 
پروتئین حیوانی برای بدن بهتر از پروتئین نباتی است و مواد نباتی بتنهایی برای رفع نیاز بدن کافی نیست پس در مقام مقایسه من و 
سلوی حتما از سبزیجات بهتر هستند. 
از وا ند عدلوت» ظاهر است که بتی اسراقیل سپزیجات را به بعای .من و سلوی خواسه‌اند لا عوسی فرفودهء آیتها از آنها بهتر هستدو 
اگر می گفتند از خدا بخواه سبزیجات نیز به ما بدهد دیگر جایی به این ملامت نبود؛ پس موسی در اين کلام آنها را ملامت کرده 
که نابهتر را بجای بهتر می‌خواستند و در عين حال چون خواسته آنها مشروع بود راه نشان داد و گفت: به شهری وارد شوید تا آنچه 
می‌خواهید بدست آوریده و گرنه در اين بیابان پیدا کردن سبزیجات امکان ندارد. ممکن است مراد از «باْی هو یره آزادی باشد 
که بنی اسرائیل بدست آورده بودند. 
و ضریث علیهم ال و المسکتة و با بعْضب ین اه ذلک بنهم کاوا یکفرون بآیات له و وتان بقیر الق ذلکک بما عصوا 
و کائوا یعون و او در «و ضربت» برای استیناف است و آن شرح ماجرای دیگری است که از زمان موسی شروع شده و در طول 
زمان ادامه یافته است. حتمی شدن ذلت و درماند گی و قرین شدن با غضب خدا بدان علت بود که آیات خدا را انکار کرده و 
پیامبران را به ناروا می‌ کشتند از آن طرف: انکار آیات و قتل انبیاء معلول عصیان و طغیانی بود که پیوسته در آنها وجود داشت. علی 
هذا «ذلک» اولی اشاره به ضرب ذلت و مسکنت و غضب خداء «ذلک» دومی اشاره به کفر و قتل انبیاء است پس علت اصلی همه 


همان قساوت قلب و نافرمانی و تجاوز است که بدان عادت کرده بودند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ٩۱‏ از ۲۸۵ 
در اینجا تذ کر سه نکته لازم است. 
اول: ضرب ذلت و مسکنت در این آیه لازم است بیشتر شرح داده شود ولی تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۴۶ 
شرح مفصل آن را موکول می‌کنيم به آیه: ضُِثْ لیم الآ ما توا لا بعبل من له و عبل من لاس ... آل عمران/ ۱۱۲. 
دوم: کلمه تون ای در اين آیه و آیات ۸۷و ٩۲‏ و نیز سوره (آل عمران آپه ۲۱ و ۱۱۲ و ۱۸۱ و ۱۸۳ و سوره نساء/ ۱۵۵ سوره 
مائده/ 0۷۰ آمده است. و اين که بنی اسرائیل بعضی از پیامبران را کشته‌اند از نظر قرآن مسلم است. 
در تورات فعلی «کتاب دوم تواریخ ایام باب بیست و چهارم» نقل شده که بهود پیامبری به نام ز کریا را کشتند. جریان قتل حضرت 
یحبی علیه الترلام به دستور پادشاه بهود معروف و در انجیل «متی باب چهاردهم» نقل شده است» ها کس در قاموس خود ذیل لغت 
«ارمیا» نقل کرده که در وقت حمله پادشاه بابل حضرت «ارمیا» در زندان بهودیان بود و در ذیل کلمه «ایزابل- عویدیاء» یی کوب 
«ایزابل» قصد داشت تا صد و پنجاه نفر از پیامبران را بکشد ولی «عویدیاء» آنها را مخفی کرد از تورات کتاب اول پادشاهان باب 
هیجدهم معلوم می‌شود که صد نفر مخفی گردیده و بقیه بدست «ایزابل» کشته شده‌اند. 
از اینجا است که در مجمع البیان ذیل آیه ۱۲۱ آل عمران نقل شده که: .. 
رسول خدا صلی الّه علیه و آله به ابو عبیده جراح فرمود: ای ابا عبیده بنی اسرائیل در اول روز ۴۳ نفر پیامبر را در بکک وقت کشتند» 
پس از آن ۱۱۲ نفر از بنی اسرائیل بامر به معروف برخاستند آنها را هم در آخر همان روز کشتند. 
از روایت امام صادق صلوات اللّه علیه معلوم می‌شود: که مردم اسرار آنها را پیش حکام ستمگر فاش می کردند آنها هم پیامبران را 
گرفته شهید می کردند (هم چنان که بنی امیه و بنی عباس امامان علیهم الشلام را شهید می کردند» این اعمال در گذشته و حال ادامه 
دارد. کار یکی است فقط اشخاص فرق می کند) چنان که رژیم پهلوی مجتهدان و علماء و جوانان را شهید کرد. تفسیر آحسن 
الحدیث» ج ۰۱ ص: ۱۴۷ 
سوم: لفظ «بغیر الحق» در و یفن لب بغیر الق برای آن نیست که پیامبران را به حق می‌توان کشت بلکه منظور آنست که 
کشتن پیامبران به ناروا است چنان که در آیه و میم مَع له الا خر لا بان له به منظور آنست که برای خدای دیگر برهانی 
نیست (از مجمع البیان) به عبارت دیگر: قید توضیحی است و مفهوم ندارد شاید مراد آنست که از روی خطا و اشتباه نمی کشتند 
بلکه به عمد می کشتند» پس بغیر الحق به معنای به غیر اشتباه است. 
۷۲ ان لین آمُوا و لین هاژوا و اصاری و السَایتین من من بل 
در لفظ «من آمن» ضمیر «منهم» مستتر است یعنی هر که از این چهار گروه به خدا و قيامت ایمان آورد و نیک وکار باشد اهل بهشت 
است ظاهرا ظرف هم أجرهم عِلٌ رهم آحرت است گرچه می‌شود شامل دنیا هم باشد. 
جمله لا وف عَلیهم و لا هم یرون فقط در آخرت قابل پیاده شدن است چون در دنیا پیوسته توأم با نقص و کمبود هستیم و آن 
سبب حزن است. و توأم با احتمال از دست رفتن نعمتها و آمدن م رگ هستیم و آن باعث خوف است. اما در آخرت نه کمبود 
هست و نه تمام شدن» پس حزن و خوفی در آن نیست» اگر در بعضی از آیات تعبیر فوق راجع به دنیا آید باید عدم خوف و حزن 
را نسبی بدانیم در اینجا چند مطلب هست: 
ناشن تیان دق نف باه هويش کی هو اند اتکی کر شون ام ۶ منم بات اضاتان ار 
آمتوا و لین هاوا و الاب و الْصاری و موس و این أشرکوا له بفْصل بیع یوم القیامة نله علی کل شینء شهید 
حج/ ۱۷. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۴۸ 
پر واضح است که صابثان در اصل اهل توحید بوده و در ردیف بهود و نصاری هستند و قهرا در عصر نزول قرآن قومی مشهور و 


کثیر الافراد بوده‌اند و گرنه قرآن اعتنایی به آنها نمی کرد و نیز در آیه اول و دوم وعده شده که در صورت دارا بودن به سه اصل 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۲‏ از ۲۸۵ 
ایمان به خدا و روز قیامت و عمل نیکو» اهل بهشت خواهند بود. 
صابئان عقائد بخصوص و نیز نماز و اعمال بخصوصی دارند. در زمان ائمه علیهم ال لام و خلفای مانند بهود و نصاری در دینشان 
آزاد بوده‌اند» به نظر نگارنده: آنها پیامبری و شریعتی داشته و بعدا به بت‌پرستی و ستایش کواکب گرویده‌اند در اين باره در 
قاموس قرآن تفصیل بیشتری داده شده طالبان به آن رجوع کنند. )۱ 
در مجمع البیان ذیل آیه اول فرموده: فقهاء اهل سنت جایز دانسته‌اند که از صابثان جزیه گرفته شود ولی در نزد شیعه جایز نیست که 
آنها اهل کتاب نیستند و نیز از «خلاف» شیخ طوسی نقل شده که ادعای اجتماع کرده بر اينکه احکام اهل کتاب بر صابثان جاری 
نیست» رجوع کال به «جواهر» و جامع المقاصد مسأله نکاح کتایبه. 
به نظر نگارنده: عدم جریان احکام اهل کتاب بر آنها؛ بدین جهت بوده که از توحید بسیار منحرف شده بودند و گرنه آیه اول و 
دوم آنها را در ردیف ارباب ادیان شمرده و وعده بهشت داده است و اگر شعبه‌ای از یهود یا از نصاری باشند باید علت عدم قبول 
جزیه همان باشد. 
دوم: این آیه به خوبی نشان می‌دهد که ادیان همه جنبه طریقیت دارند. حتی پیامبران و امامان علیهم ال لام و آنچه موضوعیت دارد 
و غرض اصلی است فقط سه اصل ایمان به خدا و معاد و عمل صالح است که باید در انسان وجود داشته باشند» 


(۱)- به نظر بعضی صابثان پیروان حضرت یحیی و گروهی از بهود و به نظر بعضی گروهی از نصاری می‌باشند ولی در این 
صورت لازم بود که از آنها جزیه پذیرفته شود. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۴۹ 

و خلاصه ادیان آسمانی همین سه مسئله است و پیامبران پیش از این سه مسئله چیزی نیاورده‌اند. 

سوم: اگر ما باشیم و آیه اول و دوم معلوم می‌شود: مسلمانان یهودان نصاری و صابئان در صورت دارا بودن به سه اصل فوق. اهل 
نجات و اهل بهشت هستند نمی‌شود گفت: منظور از آیه کسانی هستند که پیش از پیدایش اسلام بوده‌اند زیرا ظهور آیه و 
مخصوصا کلمه «من آمن» که متضمن معنی شرط است. مانع از این تأویل می‌باشد. 

آن وقت این سوال پیش می‌آید که آیا: بهود و نصاری می‌توانند اسلام را قبول نکرده و در دین خویش باقی بمانند و اهل بهشت 
باشند پس این همه هیاهو چیست که ما مسلمانان براه انداخته‌ایم؟!! بلی نمی‌شود گفت: آنها با دانستن قرآن و اسلام باز حق دارند 
در دین خود بمانند و در اختیار اسلام و بهودیت مخیر باشند زیرا قرآن آنها را به اسلام دین جدید دعوت فرموده و این نمی‌شود که 
قرآن هم آنها را به اسلام بخواند و هم در ماندن در بهودیت و نصرانیت مختار گذارد. ولی خود قرآن می گوید: و وتف ۷ هذّا 
اه انار رف ۱۵ بسانت آنبههن وس شله تا تما وه آق کی را کی آزره آووبد اندار کی 

پس مادامی که قرآن به کسی تبلیغ نشده و او توجه پیدا نکرده است. چنین کسی مسئولیتی در مقابل قرآن و اسلام ندارد و جاهل 
قاصر است» صرف شنیدن صدای قرآن کافی نیست. باید به مسئله در اثر تبلیغ توجه پیدا کند. 

نتیجه این می‌شود: بهود و نصاری و صابثان تا اسلام به آنها تبلیغ نشده اگر در دین خودشان دارای سه اصل فوق باشند اهل بهشت 
خواهند بود و ما ک مدیین عتّی لَِع ول اسراء/ ۱۵ لا بْکلف ال تسا لا وشعها بقره/ ۲۸۶. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: 
۱۵۰ 

۳- و لذ نا میثاتکم و رن وقکم الطور وا ما ناکم بو و وا ما فیه کم نو 

این آیه در سوره اعراف/ ۱۷۱ بدین صورت آمده است: و لد تا ال تم کاُّ لو واه واقغ بهغ خذوا ما آئیناکغ قرو 


اد کژوا ما فیه لعَلکم نو و نیز در آیه ٩۳‏ بقره و در سوره نساء آیه ۱۵۴ آمده: و رفن فَقَهُم الطور بمیثاقهم .... 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ٩۳‏ از ۲۸۵ 
نتق در آیه دوم به معنی کندن از ريشه و به قولی به معنی بلند کردن است ظاهرا نباید شک کرد که اين هم از معجزات موسی علیه 
التلام بوده است. خداوند بقدرت خویش کوه را بالا برده گویی سایبان است و گمان کرده‌اند که به سرشان خواهد افتاد. 
ری وخ 21 علیه از ابو زید نقل می‌کند: آن در وقتی بود که موسی از طور بر گشت و الواح تورات را آورد و فرمود: من 
تورات و حلال و حرام را به شما آورده‌ام بدان عمل کنید. گفتند: چه کسی از تو خواهد پذیرفت؟ خداوند به وسیله ملائکه کوه را 
بالای سر آنها نگاه داشت. موسی فرمود: اگر قبول نکنید کوه بر سر شما خواهد افتاد در نتیجه تورات را گرفته و به خدا سجده 
گرد ند 
لفظ غدُوا ما آئیناکع بمرة دلاللت دارد که: اين اعجاز فقط برای آن بوده که تورات را محکم و جدی گرفته و عمل کنند کلمه 
«بمیثاقهم» در آیه اخیر در جای «خذوا ...» آمده یعنی: بلند کردن کوه برای پیمان گرفتن بود تا به تورات عمل کنند. از کلمه نف 
ال می‌شود فهمید که کندن کوه به وسیله زلزله بوده است. 
نمی‌شود گفت: بنی اسرائیل با دیدن این جریان مسلوب الاختبار شده و قبول کرده‌اند و آن منافی تکلیف است زیرا ظهور آیه 
می‌رساند: آن برای تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۵۱ 
ثبات امر بود که تورات حتما از جانب خدا است. و ذ دنا یناکم راجع به مثاق قبلی است که قول تسلیم به موسی داده بودند. 


روشن می کند که پس از چندی» این معجزه را فراموش کرده به حالت اول با ز گشته‌اند ولی باز خداوند به آنها ارفاق فرموده است 
که فلو لا مْضل الله علیکم ... 

که اگر فضل و رحمت خدا نبود زیانکار می‌شدند و در همان قهقری می‌ماندند. 

۶۵ و للم این اغتدوا منکم فی السّبت فقلنا لَهُمْ کووا ره خاسئیق. 

مشروح این واقعه در سوره اعراف آیه ۱۶۳ به بعد خواهد آمد و در سوره مائده آبه ۰ بدان اشاره شده است. خلاصه قضیه آنست 
که بنی اسرائیل ملزم بودند در روز شنبه دست از کار بکشند ولی قومی از آنها که در کنار دریا زندگی کرده و از صید ماهی امرار 
معاش می کردند در روز شنبه صید ماهی کردند و سخن واعظان را نادیده گرفتند» در نتیجه به عذاب خدا گرفتار شدند و مسخ 
که با ی نت سر نها در ]مدنگ 

جمله و لد عمتَم لین ... دلالت دارد که بهود مدینه این جریان را می‌دانسته‌اند در سوره اعراف فرماید: و هم عن یه التی 
کانث حاضرة ابر ... یعنی از خود یهود حال اهل آن شهر را بپرس. اینکه بهود: اين ماجرا را از قرآن شنیده و به مقام انکار 
نیامده‌اند بهترین گواه است که قضیه از نظر بهود مسلم بوده است. 

فقلنا لَُمْ کووا فده خاسَئین ظهور این جمله در اینجا و سوره اعراف آن است که آنها مسخ شده و به شکل بوزینه در آمده‌اند و 
این از قدرت خدا بعید نیست المنار عقیده دارد که اخلاقشان مانند اخلاق میمون شده و در نزد مردم خوار و بی‌اعتبار گشته‌اند و از 
مجاهد نقل کرده که شکلشان مسخ نشد بلکه تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۵۲ 

قلوبشان مسخ گردید. 

طبرسی رحمه الله از این عباس نقل کرده صورتشان عوض شد همچون بوزینه‌ها زوزه می کشیدند» سه روز ماندند سپس همه مردند. 
ظهور آیه در مسخ واقعی است انشاء الله درباره آن در سوره اعراف مفصلا صحبت خواهد شد «و الله العالم؛. 

۶۶- فجعلناها تکالالما ین یَدها و ما لها و معط لقن 

مراد از «ما» در «ما خلفها» اعمال گذشته آنهاست و مراد از آن در «ما بین یدیها» اعمالی است که در حین وقوع قضیه مرتکب بودند» 


یعنی: آن عقوبت و انتقامی بود در مقابل اعمال گذشته و اعمال حاضر آنها و در عین حال موعظه‌ای بود برای پرهیز کاران. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۶‏ از ۲۸۵ 
بعضی لما ین ها و ما لها را گذشتگان و آیند گان معنی کرده‌اند ولی این درست نیست. زیرا قطع نظر از اینکه «ما» در اولو 
العقل بسیار کم استعمال می‌شود. این عمل برای گذشتگان و آیند گان نکال نبوده چون نکال فقط عبرت نیست. بلکه عقوبتی است 
که برای دیگران در آن عبرت هست» مثلا- درباره فرعون آمده: فد ال تکال ال خر و الأولی مزسانی/ ۲۵ یی دا ای رازه 
عذاب دنیا و آخرت گرفتار کرد. 
آیه مورد نظر ماتشد: و ٍذا قیل َهُم اقوا ماب أدیکم و ما نکم للم تون پس/ ۴۵ است که مراد از هر دو «ما» عمل است 
یعنی بترسید از آنچه در گذشته می‌کردید و از آنچه اکنون می‌کنید در تفسیر عیاشی از حضرت باقر و صادق صلوات اللّه علیهما 
نقل شده: 
فجعلناها تکالا لمابین تدنها و ما خلنها و مَوعظء للمیَ. قال: لما معها ینظر الیها من اهل القری و لما خلفها. قال و نحن و لنا فیها 
موعظة. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۵۳ 
اگر این روایت صحیح باشد «ما؛ در آن به معنی «من» و مراد از نکال فقط جنبه عبرت بودن آنست و گرنه نکال فقط برای اصحاب 


ست بود. 
نکته‌ها 
پیامبران بنی اسرائیل: 


در هیچ قومی مانند بنی اسرائیل پیامبران بی‌شمار مبعوث نشده و نیز هیچ قومی همچون بنی اسرائیل اين قدر با پیامبران نافرمانی و 
بدرفتاری نکرده‌اند» کافی است که در این باره تورات فعلی را مطالعه کنید و ببینید با موسی علیه الّرلام و دیگران چه‌ها کرده‌اند 
طبرسی رحمه الله در مجمع البیان ذیل آیه ۷۸ سوره غافر می‌گوید: 

اخبار در عدد پیامبران مختلف است در بعضی صد و بیست و چهار هزار و در بعضی هشت هزار نقل شده که چهار هزار از بنی 
اسرائیل و بقیه از اقوام دیگر بوده‌اند. 

چهار هزار رقم کوچکی نیست. ولی با این همه تلامش و صرف نیرو از طرف پیامبران» اين ملت نژادپرست به جایی نرسیده‌اند» 
تعویض معلم و کثرت آن دلالت بر احتیاج و کودن بودن شاگرد دارد و گرنه با یکی دو تا آمو ز گار می‌توان کلاسی را روبراه 
نمود از کثرت پیامبران می‌توان بسرسختی و لجاجت بنی اسرائیل در مقابل حق پی برد. 

مسلمانان: 

اگر رسول خدا صلّی اه علیه و آله خاتم پيامبران نبود و اگر بالفرض بنا بود پیامبری بعد از آن حضرت مبعوث شود همان حمله را 
بر مسلمانان می کرد که قرآن بر بهود کرده است. با آن همه تلاش و سفارشات آن حضرت. هنوز جسد پاکش به خاک نرفته بوده 
صداهای خفته بیدار شده و در صورت دوست بر اسلام و قرآن تاختند اهل بیت آن حضرت را که یگانه غمخوار این مکتب بودند 
کنار گذاشتند. فثودالها روی کار آمدند. ارزش‌های تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص: ۱۵۴ 

اتماتش ندیه گرفهف لها که دیور مورا قرآتاصت آزاین ی کردفا با القاب سیق اه (ششی تا زارد بان 
گردیدند. 

بالاخره مساوات و برابری اسلام شکسته شد بنی امیه و بنی عباس زمام امور را بدست گرفتند و امامان اهل بیت علیهم الشلام را که 


به جای انبیاء بنی اسرائیل بودند بعنوان مخالفان رژیم و امنیت عمومی در زندان کرده و شهید نمودند و جمله یلو ال بغیر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۵ از ۲۸۵ 
ال در اسلام تحقق پیدا نمود و موجبات سقوط حکومت اسلامی فراهم گردید. 
اینکه اسلام پیش رفت و تابعان بیشتر پیدا کرد و می‌کند. اثر واقعیت اسلام و قرآن است و گرنه آنها که به نام قرآن حکومت 


کردند و آنها که دستیار آنان بودند قدمی در پیشرفت قر آن بر نداشتند. 
اثر متقابل اعمال: 


درست است که آخرت خانه مجازات و با ز گشت اعمال است ولی دنیا نیز در نوبت خود خانه مکافات‌ها و پاداشها است. اعمال هر 
کس, هر خانواده هر قوم و هر ملت در سرنوشت آنها تأثیر مستقیم دارد» با آن همه الطافی که خداوند در حق بنی اسرائیل فرمود؛ و 
مقدماتی که برای آنها فراهم آورد؛ چون در مقابل حقیقت» درست فکر نکردند و آن را به کار نگرفتند؛ نتیجه معکوس بدا و با 
آن که صدی نود و پنج با اسلام مشترک بودند با رسول خدا کنار نیامدند» سرانجام به دست رسول رحمه للعالمین تار و مار شدند» 
بخوانید تاریخ اسلام و احوال بهود مدینه را مسلمانان بر خود نبالند که قرآن مال ما است تا اهل قرآن نباشند تا مرد قرآن نباشند از 
قرآن استفاده نتوانند کرد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۵۵ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۶۷ تا ۷۴] 
اشاره 


ول قال مُوسی لقومه اد له کم آن تذبخوا بر الوا تخذنا رو قال ود له آن کون من الجاملین (۶۷) قالوا اد نا ریک 
ین لنا ما جی قال ان ول ابقر لا فارض ولا کر عوانْ ی ذلک فافعلوا ما نمرون (۶۸) قاوا لدع نا ریک ین نا ما لها ال 
ول ها بر فا فاقغ لهاتم ااظرین (۶4) قالوااذع نا ریبک یی نا ما هی ان ار تشاب علینا و اب شاء له دون 
(۷۰ قال اه ول نها بر لا لول یز الْض و لا تشقی الحوت ملع لا یه فا قالوا ان جثت بالْحتٌ نیوا و ما کاذوا 
یفعُو (۷۱) 

و ذ قلَم لفسا فاَازائمفیها و ال مخرخ ما کم تکتمون (۷۷ نا اضربوة بیغضها کذیک یخی له عوتی و بریکع آیاته علکم 
تقو (۳۳ تم فقس لوبکم من بقید ذلک هی کالحجارة وش وه وان بن الحجارة ما یتفر مه ار و ملها مایم 
یخرخ مثه الما وا ملها ما بط من خی له وم له بغافل عََا تون (۷۴) 

آز کا کسوس فرع خر کفگاه عه شنم باه ارم زیم کی 

گفتند: مگر ما را مسخره می‌کنی؟! گفت: به خدا پناه می‌برم که از جاهلان باشم. تفسیر حسن الحدیث. ج۱) ص: ۱۵۶ 

۸- گفتند: برای ما از خدایت بخواه تا روشن کند آن گاو چگونه است؟ گفت: خدا می گوید: آن گاوی است نه پیر و نه جوان» 
متوسط بین این دو حال» پس آنچه را امر می‌شوید بکنید. 

4- گفتند: برای ما از خدایت بخواه تا به ما روشن کند آن گاو چه رنگی دارد؟ گفت: 

خدا می‌گوید: آن گاوبست زرد پررنگ بینندگان را شاد سازد. 

> کفض توب رانی سا از تلاایت بشرآه ها بسا روش کنده آن کار سکره اش زیرا سین کاری سر با عمش شتو و ما اتشان ار 
هدایت پذ‌بريم. 


۱- موسی گفت: خدا می‌گوید: آن گاه رام نشده که زمین شخم زند و کشت آب دهد از هر عیبی سالم است. خط و خالی در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ٩۶‏ از ۲۸۵ 
آن نیست. گفتند: الان حق را بیان کردی» پس گاو را ذبح کردند و نمی‌خواستند بکنند. 
۲-و چون کسی را کشته و در آن اختلاف می کردید خدا آشکار کننده است آنچه را که کتمان می‌داشتید. 
۳- پس گفتیم: مقتول را به قسمتی از گاو بزنید» خدا مرد گان را این چنین زنده می‌کند و علائم قدرت خویش را نشان می‌دهد تا 
۴- سپس دلهای شما بعد از آنچه دیدید سخت شد. مانند سنگها یا بلکه سختتر زیرا بعضی از سنگها هستند که نهرها از آن 
شکافته و جاری می‌شود و بعضی از آنها پاره شده آب از آن می‌جوشد. و بعضی از آنها از ترس خدا فرود افتد (اما کلام حق در 
قلب شما اثری ندارد) خدا از آنچه می کنید غافل نیست. 


کلمه‌ها 


بقره: در قاموس و صحاح گوید: بقره به گاو نر و ماده هر دو گفته می‌شود. تاء آن برای وحدت است. نه تأنیث. ولی مجمع البیان 
تاء آن را برای تأنیث گرفته و گوید: آن به معنی گٌاو ماده است و گاو نر را ور گویند» راغب اصفهانی این را به لفظ «قیل» نقل 
می‌کند. کلام طبرسی خیلی عالی است. ولی در آیات عمل گاو نر نقل شده از قبیل شخم و آبیاری تفسیر آحسن الحدیث ج؛ 
ص: ۱۵۷ 

مگر آنکه بگونیم: آن رو زگار این کارها را با گاو ماده نیز می کرده‌اند. لفظ «بکر» موید قول طبرسی است. 

هزوا: هزء (بضم ۰) هزو (بضم هاء و زاء) هر دو به معنی مسخره کردن و حاکی از تحقیر است. آن در آیه مصدر به معنی مفعول 
است: مسخره شده «مهزو به). 

فارض: سالخورده؛ پیر. فرض در اصل به معنی قطع است» حیوان سالخورده را از آن فارض گویند که خود را از کار قطع و آسوده 
کرده و یا جوانی را قطع نموده و پشت سر گذشته است. 

بکر: نزائیده. (نر ندیده). بکرة به معنی اول روز است. حیوان نزائیده را بکر گویند که نزائیدن آن مرحله اول است. زائیدن مرحله 
دوم. 

جاهلین: جهل یک دفعه در مقابل علم است و یک دفعه در مقابل عقل» پس جاهل گاهی به معنای نادان و گاهی به معنای بی‌عقل 
و کم خرد و بی‌اعتناست. 

عوان: متوسط میان پیری و جوانی. 

صفراء: زرد رنگ. مونث اصفر. آن در اصل صفره به معنی زردی است. 

فاقع: فقع به معنی زردی شدید است. فاقع: زرد پررنگ. 

ذلول: رام ذل (بکسر اول) به معنی رام شدن است (صحاح). 

تثیر: شخم می کند. اصل آن ور به معنی زیر و رو شدن است. اثاره: زیر و رو کردن. 

تسفی: سقی: آب دادن. «تسقی»: آب می‌دهد. 

حرث: کشت. کاشتن. اسم و مصدر هر دو آمده است. 

مسلمه: سلامت شده از عیوب. سلم» سلامت. سلام هر سه به معنی کنار بودن از آفات ظاهری و باطنی است (راغب). 

کادوا: کاد از افعال مقاربه به معنی نزدیکی است ولی آن در اینجا ظاهرا به تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۱۵۸ 

معنی خواست و اراده است که «کاد» به معنی اراده نیز آمده است «قاموس قر آن». 


شیه: خال. اصل آن وشی و آن رنگی است مخالف رنگ عمومی بدن حیوان. 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۹٩۷‏ از ۲۸۵ 
فادا رآتم: اختلاف کردید» اصل آن درا به معنی دفع اشگه ان اختلاف و تدافع. 
قسوة: قسوء قسوه و قساوت: سنگدلی. حجر قاس یعنی سنگ سخت. 
بتفجر: فجر: شکافتن. تفجر و انفجار به معنی شکافته شدن است «یتفجر» شکافته می‌شود. 
یشقی: شق: شکافتن. تشقق: شکافته شدن, آن در اصل یتشقق بوده تاء به شین قلب و در آن ادغام شده است. 


الانهار: جمع نهر به معنی رود است. «النهر: مجری الماء الفائض». 
شرحها 


در این آیات ماجرای گاو کشی بنی اسرائیل که یک واقعه عجیبی است بیان گردیده است سوره بقره با آن همه طول و تفصیل به 
مناسبت این قضیه بقره نام گذاری شده است. آیات هشت گانه که بررسی می‌شود به نظر من راجع به یک جریان می‌باشند در 
«نکته‌ها» روشن خواهد شد: چرا : بنی اسرائیل در جواب موسی به اين در و آن در زده‌اند؟ و چرا موسی امر به ذبح بقره کرده است؟ 
برای اين که از شأن نزول در معنی آیات مدد بگیریم باید بدانیم که در تفسیر عیاشی از ابی نصر بزنطی نقل شده که شنیدم حضرت 
ال ات له هافر وه 

مردی از بنی اسرائیل یکی از کسان خویش را کشت و جسدش را در راه بهترین گروه اسرائیلیان انداخت» سپس آمد و گفت شما 
او را کشته‌اید خونبهایش را تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۵۹ 

بدهید. جریان را به موسی نقل کرده و گفتند: فلان گروه فلانی را کشته است بگو: که او را کشته است؟ الخ ... موسی در جواب 
گفت: گاوی را بکشید» بدن مقتول را بلاشه آن گاو بزنید تا زنده شده قاتل خویش را معرفی کند. 

۷- و اذ قال ُوسی له اد لمکم آن توا برة الوا کخذن زوا قال َو له آن أَکون من الجاهلیت. 

لفظ اد لمکم حاکی است که این دستور از جانب خداست» من از پیش شود نمی گویم و اينکه گفتند: دنا مره برای 
آن بود که ما از تو قاتل را می‌خواهيم. تو می‌گویی گاوی ذبح کنیم ...؟! این چه قضاوت و چه پی جویی قاتل است؟! اما موسی 
بیدارشان کرد که مسخره کار نادانان است؛ پناه بر خدا که از نادانان باشم از این سخن دانستند که موسی علیه الرلام جدی 
می گوید. 

۶۸- - قالُوا لداع لنا رک 4 ین لنا ما هی. 

این سوال چنان که از جوابش معلوم می‌شود راجع به وصف گاو است از پیری و جوانی؛ کلمه «ربکت» حاکی از بی‌ادبی آنها است 
که «ربنا؛ نگفتند موسی در جواب فرمود: خدا می‌گوید: نها بر لا فارض و لا بکر وان ی ذلکک اگر بکر به معنی باکره و نر 
ندیده باشد چنان که طبرسی و راغب گفته است منظور ذبح گاو ماده بوده است. مخصوصا با ملاحظه اين که: به قولی فارض 
گاوی است که بسیار زائیده باشد. 

فافعراما ترفون دلالت قازد که دیکر بچزن و جرا تکتل و کار را انجام دهید. 

94 -قالوا اذغ نا ریک 4 ین نا ما لوَنها. 

کلمه بی‌ادبانه تکرار شده و به دستور «فافعلوا؛ قانع نشده سوال کرده‌اند تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۶۰ 

رنگش چگونه باشد؟ موسی در جواب فرموده: آن زرد پررنگ است در جمله فاقغ نها تشر لاظرین لا لفظ «لونها» فاعل «فاقع» است 

و فاعل «تسر» بقره است بعنی دیدن و تماشای بقره بیننده را مسرور می‌کند. 

۷ قالواادذع نا رک 4 ین آنا ما هی ان ابقر تشاب علینا. 


این سوال راجع به توضیح بیشتر درباره گاو است اعم از وصف و رنگ. چنان که از خود سژال و جوابش روشن می‌شود؛ الف و 
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۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۸ از ۲۸۵ 
لام «البقر» رای هد است بعنی با این همه توضیح هنوز آن گاو بر ما مهم و نامعلوم است. لفظ بی‌ادبانه بار سوم تکرار شده است. 
/- قال ان یقُول ابقر لا لول 7 دض و لا تستی الحوت ملْمةٌ لا شة فیها. 
این آیه جواب تفصیلی است راجع به وصف و رنگ گاو. «تثیر الارض» وصف است برای «ذلول» ی( 2 ۳۰۰ 
زند. «لا» در «لا تسقی الحرت» ۱ تأکید و عاطفه است. لفظ «مسلمه» و ۳ قالوا ال جت 
بالق عا کین اس که کاملا روشن شده یر دنل 
رها ر ما ایا یی م‌وساند کیمایا تکیت آو ان رای اهر بدا صلن وت که کار ریش اتمه سم 
ذبحی بر خلاف نظر آنها بود رجوع شود به «نکته‌ها». 
۷۲-و اذ قَم تفا نم فیها و له محر ما کم تکنمون. 
۳- نا اضریوة بقضها کذلک یخی ال لَمَوّتی 
«ذ» برای زمان گذشته است یعنی: شما در گذشته کسی را کشتید و در باره آن کشمکش کردیده از این استفاده نمی‌شود که هر 
وقت کسی را کشتید چنین کنید بلکه فقط اشاره به یک واقعه گذشته است. 
جمله نا اضربوه بیغضها 
نشان می‌دهد که اين دو آیه تتمه جریان تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۶۱ 
ذبح بقره است و اگر اين دو آیه را قضیه به خصوصی بگیریم مفهوم بسیار مبهمی خواهد داشت ولی اگر ضمیر «اضربوه» به مقتول 
بر گردد که از «قتلتم نفسا» معلوم می‌شود و ضمیر «بعضها» راجع به «بقره» باشد با ملاحظه فاء نتیجه در «فاضربوا» مطلب بسیار روشن 
خواهد شد. جمله ما کم نموت حکایت دارد که قاتل را می‌دانسته و عمدا کتمان می کرده‌اند. 
کذلک بشی له العزتی و بریکم آیاه کم تْقلون 
ظهور این کلمات در آنست که خداوند خواسته با این امر به معاد نیز استدلال شود و مردم بدانند زنده شدن اموات در قیامت نیز 
امکان‌پذیر است. 
۴- نم قَسث فلکم من فد ذلک هی گالْحجاو:. 
از این معلوم می‌شود که اين معجزه نیز اثر دائمی در قلوب آنها نداشت و پس از چندی فراموش کرده باز به حالت اول ب رگشته‌اند؛ 
ما بعد آن استدلال است به سختتر بودن قلوب آنهاء یعنی: سنگها این تأثیر و انفعال را دارند که اگر آب از کوهی مثلا سرازیر شود 
می‌تواند در میان سنگها جا باز کرده و روان شود و بعضی از آنها شکافته شده و چشمه‌ها از آن می‌جوشد. ولی کلام حق اصلا در 
دل شما اثر نمی گذارد عجب است که دلها در اثر اعمال بد ما به این حد از قساوت می‌رسد. 
ود ملها لما یبط من خشية ال باید بدانيم که آب باران و برف وارد شیارهای سنگها می‌شود؛ و در همانجا یخ می‌بندد و چون 
حجم آب موقع یخ بستن بزرگ می‌شود اين کار سبب گشاد و بزرگ شدن شیارها می‌گردد تا در اثر تکرار عمل و گشادتر شدن 
شیارهاه سنگها به تدریج خرد شده و می‌ریزند» ممکن است مراد از هبوط سنگهاء همین ریزش‌ها و مراد از «خشي الله» پیروی از این 
عامل طبیعی و خواست خدا باشد. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۶۲ 
اما به نظر من: باید آن را به ظاهر حمل کرد و گفت: کوه‌ها نسبت به خدا درک دارند و از خدا می‌ترسند و بعضی از سنگها از 
ترس خدا فرود می آیند. 
قرآن فرموده: همه چیز خدا را تسبیح می‌کنند ولی شما تسبیح آنها را نمی‌فهمید. و ان من شی ء [ یُمبْخ بعفیو و لک لا تفقهر فَهُون 
تَشیحَهُم اسراء/ ۴۴ قرآن می گوید: کوه‌ها با داود هم صدا شده و تسبیح می کردند: نا تخونا الجبال مه ی یخن بالعشی و لاسرا 


ص/۱۸ ایضا انبیاء/ ۷۹و سب ۱۰ قرآن می گوید: اگر این قرآن را به کوهی نازل می کردیم می‌دیدی که از ترس خدا خاشع و پاره 
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۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۹٩‏ از ۲۸۵ 
می‌شود حشر/ ۲۱ پس چه بعدی دارد که سنگی از ترس خدا از بالا فرود آید» کوه در نظر ما جامد است ولی نسبت به خدا شعور و 
درک و ترس دارد باید اینگونه آیات را به حکم طرح مسئله حساب کرد و درباره آنها تحقیق نمود (قاموس قرآن» جبل). 


نکته‌ها 
یک واقعه با دو واقعه؟ 


بعضی از محققان مثل سید احمد خان هندی گفته‌اند: 

قضیه بقره از آیه ۶۷ شروع شده و در ۷۱ختم می‌شود. آیه: و اذ قلم تسا ... و آیه بعدی راجع به مطلب دیگری است به نظر او 
ضمیر «ببعضها» راجع به «نفس» است یعنی: عضوی از مقتول را به خودش بزنید. خلا.صه مطلب این است که: اگر در بنی اسرائیل 
کسی کشته می‌شد برای کشف قاتل و مجرم لازم بود متهمین جمع شوند و عضوی از مقتول را گرفته بر وی بزنند» قهرا آنها که 
قاتل نبودند با جرئت می گرفتند و می‌زدند و قاتل به جهت «الخائن خائف» چون دچار تردید می‌شد معلوم می گشت. 

ناگفته نماند: این مطلب فی نفسه کاملا طبیعی و قابل قبول است و در تورات تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۶۳ 

سفر تثنیه باب بیست و یکم مطلبی نزدیک به آن نقل شده است. 

ولی چنان که در ذیل آیه گفته شد اولا «ذ» در «و دقع تفس برای ماضی است و دلالت دارد که این قضیه بخصوصی بوده و 
یک حکم دائمی نیست و گرنه بلفظ اذا» می آمد که دلالت بر استقبال دارد» ثانبا «ْقَلنا اضربوة؛ 

با فاء نتیجه ظهورش در آنست که این دو آیه تکمله داستان بقره است. ثالثا اگر دو آیه اخیر راجع به مطلب مستقلی باشند مفهوم 
آنها بسیار مبهم و نارسا خواهد بوده شما آن دو آیه را جدا گانه ملاحظه کنید» خواهید دید که چیزی درست مفهوم نمی‌شود. 
المنار همه را یک واقعه دانسته و با توجه به آنچه از تورات نقل شد این کار را راهی برای پیدا کردن قاتل دانسته است و گوید: اگر 
مقتولی قاتلش معلوم نبود» گوساله‌ای در دره‌ای می کشتند متهمین دست خود را بر گوساله شسته و می گفتند: دست ما این خون را 
نريخته و چشم ما آن را ندیده است ای خدا ما را بیامرز و خون ناحق را به ما منسوب مکن. هر کس چنین نمی کرد او قاتل شناخته 
می‌شد به نظر المنار مراد از کذلکی بش الله لو نی 

حفظ کردن خونهایی است که در صورت پیدا نبودن قاتل ریخته می‌شد مانند و من با ماما آعبا لاس جمیماً و مفل و کم 
نصا اه که کی از مرن رل قله بافل: 

قول المنار در قضیه واحده بودن بهتر است ولی ظهور نا اضربوة یغضها کذلک بُشی ال الموْتی 

و ظهور «ذ» که دلالت بر زمان ماضی دارد آنست که آن یک واقعه بوده نه حکم دائمی و نیز مرده به قدرت خدا زنده شده است. 
این همه سوال چرا؟ 

شک نیست که مصریان قدیم مطلق گاو و يا لا اقل نوعی از آن را مقدس می‌شمرده‌اند. گاو «آپیس» در نظر آنها مظهر الوهیت بود؛ 
این عمل در بنی اسرائیل که سالها در مصر تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۶۴ 

با مصریان افت و خیز داشتند بی‌تأثیر نبوده سامری که از غیبت موسی علیه ال لام استفاده کرده گوساله را ساخت بدون زحمت 
مورد پرستش واقع شد. زیرا که زمینه آن 9 ی ور شده بوده اگر بجای گوساله مثلاء پلنگ می‌ساخت معلوم نبود به 
زودی مورد قبول واقع شود قرآن می‌فرماید: و آشرتوافی فلویهمْ المجل یکره بقره/ ٩۳‏ یعنی محبت گوساله را در اثر کفرشان 
اشراب شدند. 


به نظر می‌آید موسی علیه السّرلام در پی فرصتی بود که ذبح گاو را به میان بکشد تا با این عمل تقدیس آن از بین برود. اینکه در 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۰ از ۲۸۵ 
تورات سفر تثیه باب بیست و یکم نقل شده هر وقت قاتل پیدا نشد گوساله‌ای سر بشکنید و چنین و چنان کنید ظاهرا از این جهت 
بود که تقدیس گاو به طور کلی از بین برود. 
بنا بر این: چون جریان قتل پیش آمد و قاتل معلوم نشد موسی با کسب دستور از خدا فرمود: خدا امر می کند گاوی را ذبح کنید و 
بدن مقتول را به آن بزنید تا زنده شده قاتل خویش را معرفی کند و اينکه موسی علیه الّرلام را سئرال پیچ می کردند به احتمال قوی 
از این جهت بود که نمی‌خواستند به ذبح گاو تن در دهند و یا نمی‌توانستند باور کنند که ممکن است مقتولی با زده شدن به گاو؛ 
زنده شده قاتل خویش را معرفی کند و پیش خود می گفتند: لا بد آن گاوی است نه مثل گاوهای معمولی. 
فان گهمرسی کققه فافع اما زر شون ترا آ نود کتفر کار که کته ری ال میهد و کدی ار آمده وا 
کادوا عتعر 0 فاهراآز آنتحه نود که گاه کش یر ای نظر شان برد فه این که قو پرداغت فقس آن به مش اند گر آق 
نیز یک استمال است. 
مراغی مصری در تفسیر خود گوید: علت این که به ذبح بقره مأمور شدند نه حبوان دیگر آن بود که تعظیم و محبت گوساله از بین 
برود. طنطاوی در تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۶۵ 
تفسیرش گفته: چون پرستش گاو «آپیس» و عبادت گوساله در قلوب آنان اثر گذاشته بود لذا به ذبح آن مأمور شدند. 


از این معلوم می‌شود که ماجرای گا و کشی پس از جنجال سامری و پرستش گوساله بوده است. 
این سوره جرا بقره نامیده شد؟ 


این قضیه یکی از قضایای شاخص این سوره است. قضایای گذشته از قبیل شکافتن دریا و من و سلوی و غیره در سوره‌های اعراف و 
طه به تفصیل یاد شده و نزول آنها پیش از این سوره است لذا در اين سوره به اشاره ذکر شده‌اند ولی ماجرای بقره فقط در این 
سوره آمده لذا به تفصیل یاد شده است. علت این تسمیه ظاهرا از آن جهت است که مطالب این سوره به طور پراکنده در سوره‌های 
دیگر نیز آمده است و صحابه کم و بیش از آنها با خبر بوده‌اند و تنها قضیه بی‌سابقه» ماجرای گا و کشی در این سوره بوده» رسول 
خدا صلی اللّه علیه و آله و صحابه خواسته‌اند این سوره با این نام» نام گذاری شود و با اول «سوره‌ای که داستان بقره دارد» نام 
داشت سپس از کثرث استعمال بقره شده است. 

از این ماجرا و ماجراهای دیگر می‌شود فهمید که از جمله مقاصد در نقل این قضایا آن بوده که مسلمانان بیدار شده و همچون بنی 
اسرائیل نباشند و اسلام را به سقوط نکشانند. ولی متأسفانه که بیدار نشدند آیات را مورد استفاده قرار ندادند و پس از رحلت آن 
حضرت شقاق و نفاق بر اسلام حمله‌ور شد. 

تک را دی دی رتاش کی آن ایض اراک ای کلشه ال ی آنته ات کاو هروه رادو فش 
جوانی یافتند که گفت: باید به قدری طلا بدهید که پوست آنها پر کند موسی علیه الّرلام گفت به همان قیمت خریدنده یکی از 
اصحاب موسی تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۶۶ 

گفت: این گاو قصه‌ای دارد؛ این جوان به پدرش نیک و کار بود» روزی معامله‌ای انجام داد آمد پول بدهد. دید کلیدهای صندوق 
زیر سر پدرش است و او در خواب است. پدرش را بیدار نکرد و از معامله صرف نظر نمود پدرش پس از بیدار شدن این گاو را به 
او بخشید. رسول خدا صلی الّه علیه و آله در این باره فرمود: به بینید خوبی انسان را به کجا می‌رساند در مجمع البیان نیز آن را از 
تفسیر عیاشی نقل کرده و در تفسیر برهان و بحار و همچنین در کتب برادران اهل سنت نیز آمده است. 

بعضی‌ها آن را از اسرائیلیات شمرده‌اند» ولی مانعی نیست که در ضمن جریان بقره جوانی هم به پاداش نیک و کاری خویش رسیده 


باشد. اسراثئیلی بودن دلیل ندارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۱ از ۲۸۵ 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۱۶2۷ 
[سوره البقره (۳): آیات ۷۵ تا ۸۳۲] 
اشاره 


فتَطمعون آن وا لکم و فد کان فریق مه یعون کلام الله ثم یرف من بغد ما عقلوة و هُع یغلمون (۷۵) و ذا لقوا لین 
آمتوا الوا ما و (ذا خلا بَغض هم الی بقض قالوا آ دهم بما رح له علیکم ایحا وکم به عند ریکم الا تون (۷۶ او لا 
کون نله یلم ما یرون و سا ون (۷۷ و مهم أَُون لا-یغلمون الکتاب الا آمانی و ان مغ ال یظنون (۷۸ فویّل للذِین 
یکنیون الکتاب بأیديهغ تم یقولون هذا من عثد الله لیشتزوا به تما قلبلا فوئل لَهُم ما کتبث آبدیهغ و ول له ما یکسبو )۷٩(‏ 

و قالوا ن تمس ار الا یام موه فل دنم عند الله هدقن خلت ال ده آم ولو علی الّه ما افو (۸۰) بلی مَیْ 
کست میب و آحاطث به خطیهُفأوللک أَضحاب الّار هم فیها خلدُون (۸۱) و لین انوا و عملوا الصَالحات آولنک أضحات اه 
هم فیها خالدُو (۸۲) 

۵- آیا طمع دارید که بهود به شما (آئین شما) تسلیم شوند با اينکه گروهی از آنها سخن خدا را پس از فهمیدن تحریف می کردند 
۶- وقتی که مومنان را ملاقات کنند گویند: ایمان آورده‌ايم و چون با هم خلوت کنند. 

(بعضی به بعضی اعتراض کرده) گویند: آیا آنچه خدا به شما بیان کرده به مسلمانان با زگو می کنید؟ تا پیش خدا با شما محاجه 
کنند آیا نمی‌فهمید؟! 

۷- مگر نمی‌دانند که خدا آنچه را نهان می‌کنند و آنچه را آشکار می‌کنند. می‌داند. تفسیر أحسن الحدیث ج ۰۱ ص: ۱۶۸ 

۸- گروهی از آنها بیسواد هستند» تورات را جز آرزوها نمی‌دانند» و فقط گمان می‌ کنند. 

۹- وای بر آنها که کتاب را با دست خود می‌نویسند سپس می گویند: این از جانب خداست تا آن را به بهای اند کی بفروشند وای 
بر آنها از آنچه دستشان نوشته» وای بر آنها از آنچه بدست می آورند. 

۰- و گفتند: آتش دوزخ جز چند روز به ما نخواهد رسید. بگو آیا از خدا وعده‌ای گرفته‌اند؟! پس خدا هرگز خلاف وعده‌اش 
نمی کند یا درباره خدا آنچه نمی‌دانید می گوئید. 

۱- (چنین نیست) بلکه هر که ملکه بدی تحصیل کند و گناهش بر او احاطه نماید آنهااهل آتش هستند و آنها در آتش 
جاودانانند. 


- و آنها که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام داده‌اند» اهل بهشت هستند» و در 11 حاودانانند. 
کلمه‌ها 


فتطمعون: طمع به معنی امید است. طبرسی فرموده: طمع علالقه نفس است به نفع مظنون» همچنین است: امل و رجاء نقیض آن 
بامزن ای 

یحرفونه: حرف در لغْت به معنی طرف است. حرف کوه یعنی طرف آن. 

تحریف شیء: بردن آنست به یک طرف. تحریف کلام آنست که آن را از معنای صریح منحرف کنند. 


یحاج وکم: محاجه: حجت و دلیل آوردن. گاهی از آن مخاصمه منظور است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۲ از ۲۸۵ 
امیون: درس ناخوانده‌ها مفرد آن امی است. راغب از قطرب نقل کرده: 
امی به معنی غفلت و جهالت و امی از آن مشتق است. به قولی: تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۶۹ 
چون خواندن و نوشتن اکتسابی است. درس ناخوانده را از آن امی گویند که در همان حال ولادت مانده و خواندن و نوشتن کسب 
نکرده است. بنا بر اين» آن از «ام» به معنی مادر مشتق است. 
امانی: امنیه به معنی آرزو است. به معنی دروغ و قرائت نیز آید. جمع آن امانی است «قاموس قرآن». 
سیثه: سیء وصف است به معنی بد و قبیح مونث آن سیثه است» آن پیوسته وصف آید مثل خصلت سیئه. عادت سیثه اگر متعدی 
باشد به معنی بدی آور و محزون کننده است. آن در قرآن مجید بیشتر در آثار گناه به کار رفته است. 
خطینة: خطاً و خطیثه به معنی اشتباه و گناه است. خطاء به معنی گناه آنست که کار ناشایست را از روی عمد بکنند «قاموس قر آن». 
صالحات: صالح به معنی شایسته و صالحات جمع آنست. 
شرحها 
به دنبال مطالب گذشته در اين آیات آمده که مسلمانان به ایمان بهود امیدوار نباشند و اگر هم اظهار ایمان کنند منافقانه است. آنها 
یکدیگر را ملامت می‌کنند که چرا حقاتق را باهل اسلام خبر می‌دهید» آن گاه می‌گوید: 
عوامشان بی‌سواد هستند به افسانه‌ها باور می کنند» علمائشان چیزهایی از خود می‌نویسند و به تورات نسبت می‌دهند. در آخر آمده 
که: آنها گویند جز چند صباحی عذاب نخواهیم دید آنهم در صورت گناهکار بودن ولی دروغ می‌گویند: حساب آخرت بسته به 
اعمال نیک و بد است یهودی بودن باعث تخفیف عذاب نمی‌شود. بلکه همه یکسانند. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۷۰ 
۵- عقوت آن ینوا کم و َذ کان ریق ملع بَسعمون کل له نم موه بن بغد ما وه و شم بعلقون. 
این آیه به مسلمانان تذ کر می‌دهد که امیدی به ایمان یهود نداشته باشند زیرا پیوسته در راه حیله و اغراض فاسد فکر می‌کنند در 
می‌دهد که عده‌ای از آنها در گذشته کلام تورات و یا سخن پیامبران دیگر را تحریف کرده و از معنای اصلیش خارج می کرده‌اند» 
به قول بعضی: این گروه عبارت بودند از آن هفتاد نفر که با موسی بطور رفتند» کلام خدا را شنیدند و موقع خبر دادن آن را 
تحریف کرده و از معنای اصلی‌اش خارج کردند و طوری خبر دادند که مقصود اصلی خدا روشن نشد. 
ولی لفظ «یسمعون- یحرفون» دلالت دارد که این عمل مکرر در میان آنها بوده و به آن عادت کرده بودند نه اينکه یک دفعه اتفاق 


گذشته نیز دانسته کلام خدا را تحریف می کردند. در نتیجه قست قلوبهم فهی کا لحجارة ... جمله و قَذُ کان فریق مهم ... نشان 


افتاده باشدء این عده منافع شخصی خویش را در نظر گرفته و سخنان پیامبران را مطابق میل خود بیان می کرده‌اند و اين کار از روی 
تعقل و عمد بوده است. 

۶-و |ذا لوا لین آموا الوا آمنا ... 

معلوم می‌شود عده‌ای از بهودان که نان را به نرخ روز خورده و احتمال می‌داده‌اند اسلام پیشرفت خواهد کرد پیش مسلمانان 
می گفتند: اوصاف پیامبر شما و آنچه قرآن از حالات پیامبران و غیره نقل می کند در کتاب ما نیز هست. پس ما هم ایمان به پیامبر 
اسلام داریم ظاهرا این سخن را از آن می گفتند که اگر روزی اسلام بر بهود حمله کرد در نزد مسلمانان جای پایی داشته و بگویند: 
ما از اول ایمان آورده بودیم. 

امّا وقتی که این عده به میان بهود برمی گشتند به سختی مورد ملامت قرار می گرفتند» ملامتگران که از مقصود آنها بی‌خبر بودند 
می‌گفتند: این تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۱۷۱ 

چه اشتباه و سادگی است؟! آنچه را خدا برای شما بیان کرده چرا پیش مسلمانان باز گو می‌کنید؟! تا پیش خدا با شما محاجه کنند و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲7 صفهه ۱۰۳ از ۲۸۵ 
شما مغلوب شوید! این منطق در صورتی درست است که ملامتگران قيافه حق بجانبی گرفته و بگویند: ما هم اینها را می‌دانیم ولی 
اگر اقرار بکنیم قومیت و عظمت مااز بین خواهد رفت و زیردست مسلمانان خواهيم شد همان به که دم فرو بندیم و موقعیت 
خویش را حفظ کنیم مراد از «عند ربکم» ممکن است «عند کتاب ربکم) باشد یعنی شما را با کتابتان مغلوب و مجاب کنند. و شاید 
مراد از آن آخرت باشد. 
بهر حال: اين منطق در صورتی درست است که مراد از «عند ربکم» حکم خدا و کتاب خدا باشد و يا بگوئیم: بهود عقیده داشتند 
که علم خدا فقط شامل چیزهایی است که آشکار شود و خدا از آنکه کتمان می‌شود آ گاهی ندارد. لذا در جواب آمده: 
۷- و لا هون أنّ له یلم ما یرون و ما بُغلُوّ؟! از حضرت باقر صلوات اللّه علیه در مجمع البیان نقل شده: که بعض از بهود 
که کینه‌توز نبودند در پیش مسلمانان این سخنان را می گفتند تا مورد ملامت دیگران قرار گرفتند. در خاتمه باید بدانیم که فاعل 
الوا + آنها هستند به مسلمانان اظهار اسلام می‌کردند و فاعل «قالوا أ تون ملامتگران می‌باشند. نظیر این آیه را در سوره 
آل عمران آبه ۷۳ مطالعه کنید. 
۸- و بقع أبون لا بلمون انکتاب لا آمایی و ان همع بو 
اگر «امانی» را قراء‌تها معنی کنیم درست نخواهد بود که یهود اگر از کتاب قرائت آن را می‌دانستند معنی آن را نیز می‌دانستند زیرا 
هم کتاب و هم‌زبان بهود عبری بود» از طرف دیگر امی و بیسواد بودن نباید مورد حمله باشد بلکه تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: 
۱۷۲ 
علت حمله و ملامت آنست که بیسوادان بهود نسبت به علماء» سرسپرده محض بودند و هر چه آنها از اکاذیب و خرافات می گفتند 
بدون تحقق و چون و چرا قبول می کردند چنان که در جای دیگر آمده: ائحَدُوا ارم و راهم ابا من ذون له توبه/ ۳۱ 
لذا تورات در نظر آنها یک مشت آرزوهای باطل و یا دروغها شده بود مثلا علماء به آنها گفته بودند که: اگر بهود به آتش هم 
برود جز چند صباحی در آن نخواهد ماند: تمس ار یام دوه بقره/ ۰و یا ما پسران خدا و دوستان و عزیزان او هستیم 
فیگ اوه کی انلس اوه ماقله ۱۸و ها گنه گر بهود بش تیوه اکن یک نا سیفرلی دزد 
یس علینا فی مین بل آل عمران/ ۷۵ و امثال اینها 
ٍنْ هم َو می‌رساند که آنها نمی‌توانستند به گفته‌های علماء یقین کنند بلکه فقط ظن کرده و بدان اکتفاء می‌کرده‌اند» چون تا 
استدلال و برهان در کار نباشد یقین پیدا نخواهد شد. پس ملامت از دو جهت است: قبول بدون تحقیق و اکتفاء به گمان. 
اگر گوئید: عوام و بیسوادان ما نیز مانند عوام بهود هستند» هر چه از علماء شنیدند می‌پذبرند» چه فرقی است میان عوام ما و عوام 
آنها؟ 
گوئیم: امامان اهل بیت علیهم الّلام در این زمینه معیاری قرار داده و فرموده‌اند: 
فاما من کان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدینه؛ مخالفا لهواه مطیعا لامر مولاه فللعوام ان یقلدوه 
یعنی: هر که از فقهاء خود را از حرام باز دارد» دین خود را حفظ کند. مخالف هوای نفس و مطیع خدای خود باشد. عامه را 
لازم است که از وی تقلید کند. عامه بدون احراز این صفات اگر از عالمی تقلید 


(۱) وسائل الشیعة ج ۸۱۸ ۹۵. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۷۳ 


خدا معذور نستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۳۲ صفحه ۱۰۱ از ۲۸۵ 
4- یل لین یکتبون الکتاب بأندیهم ثم ون مذا من عند له 
کلمه «فاء» نشان می‌دهد که اين آیه تهدید است به هر کس که چیزی را از خودش نوشته و به خدا نسبت بدهد از بهود باشد یا غیر 
بهود. یعنی: علماء بهود امانی و خرافات را از جانب خویش جعل کرده و به خدا نسبت داده و عوام را فریفتند پس وای به هر کس 
که چنین کاری کند. در اسلام برای جلوگیری از این عمل به قدری پافشاری شده حتی دروغ بستن بر خدا و رسول از مبطلات 
روژه شمرده شده است. 
نظیر این آیه در جای دیگر چنین است: و انلیا ون هم بالکتاب ل(تخت بوة من الکتاب و ما هو من الکتاب و ولو 
هو من عند له و ما هو من عند له و یقت علی الّهالکذب و هم یعون آل عمران/ ۷۸ منظور آیه آنست که بهود چیزهایی از 
خود می گفتند تا مسلمانان آن را از تورات بدانند و در اين کار به خدا دروغ می‌بستند. 
لیتژوا به تما یا ضمیر «به» به نظرم راجع است به عمل کتابت» ثمن قلیل» مال و جاه دنیا است که بدعت گذاران و دروغگویان در 
پی آن هستند» یعنی می‌خواهند آن عمل کتابت را به بهای اند کی بفروشند» هر چه در مقابل گذشتن از حق به دست آید اند ک 
است در تورات فعلی هست که دختران لوط به او شراب خورانیدند و با او هم بستر شده و از او حامله شدند و نیز آمده که داود بزن 
«اوریا» تجاوز کرد و سلیمان از آن زنا بدنیا آمد. اين چیزها را ظاهرا پادشاهان بنی اسرائیل با پول وارد تورات کرده‌اند تا اعمال 
خلاف خود را توجیه کنند. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۷۴ 
یلم مقا تبث آندیهم و وَبل له مکا عیسو وای بر آنها از آنچه دستشان نوشته وای بر آنها از مال و جاهی که در اثر آن 
بدست می آورند که هر دو بر آنها وزر و وبال است. 
۸۰- و قالوا لَنْ تما از ال لام موه 
این یکی از «امانی» و خرافاتی است که بهود قائل است و گویند: گناهکاران ما جز چند صباحی عذاب نخواهند دید» چون یهود از 
لحاظ ناد تافته جدا بافته‌ای هستند در المنار گوید اکثر بهود را عقیده بر آنست که فقط هفت روز در عذاب خواهند بود زیرا عمر 
دنیا به نظرشان هفت هزار سال است به عدد هر هزار سال یک روز در عذاب خواهند بود» آنهم در صورتی که شفاعت به آنها 
نرسد به قولی مراد چند روزی است که گوساله را پرستيدند. 
قرآن در جواب می‌گوبد: فل أح دنم علة له عَهداًقنْ بُخلت للع بگو آیا به اين گفته پیمانی از خدا گرفه‌اید که آن پیش 
خداست؟ 
(ا گر چنین باشد حق با شما است چون خدا هرگز در پیمان خود تخلف نمی کند) با چیزی را که نمی‌دانید به خدا نسبت می‌دهید؟ 
این برتری نژادی تهمتی است که به خدا می‌زنید آری: أم ولو علّی له ما لا من در دو آیه بعدی روشن شده که رفتن به 
بهشت و جهنم روی یک حساب معینی است نه آنکه آنها می گویند. 
۸۱-بلی من کسب من و حاطث به یه ولیک آضحات الّار مغ فیها دون 
سیله چنان که گفته شد اثر گناه است در آبه: فص میات ما عملوا نحل/ ۲۴ و بدا له یات ما کتریوا زمر/ ۴۸ مراد از ما 
عماراصها کشوا گیاهان و فاد ان سا عتاب ,وا گناسان است به فا رها خراه از شست در آبه سا وهای کر کها‌اشت کر 
قلب گناهکار عارض می‌شود. «أحاطث به تفسیر أحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۷۵ 


2 مو و 


خطبئته» 
یرام افو شین سفن ایا ایا ی همقل اش کرهت یک رای بای تقو انماتاز هتشاگن 
به عبارت دیگر «تم ال علی قلوبهغ» باشد. 


قار تفیسیر ضباقی از کافی و تقسیر خیاشی از بخضرت اقفر از ات الله عله نقان شلها ودر قلب اهر له موین تکهسفیاای که سرخ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۵ از ۲۸۵ 
گناهی کند در آن لکه سیاهی تولید می‌شود. اگر توبه کند آن سیاهی محو می‌شود و اگر به گناه ادامه دهد بر سیاهی افزوده 
می‌شود تا لکه سفید را بپوشاند و چون سفیدی را پوشانید دیگر صاحب چنان قلب هیچگاه به خیر باز نمی گردد ...» 
نظیر این جمله است آیه: کلا بل ران علی قلوبهم ما انوا یِکسبُونَ مطففین/ ۱۴ یعنی: اعمالشان بر قلوبشان زنگار گذاشته است. 
چنین کسانی بی‌شک اهل آتش هستند از هر فرقه که باشند. یهود یا غیر بهود. حساب حساب نژاد و اسم و رسم نیست بلکه 
صحبت» صحبت کسب ستثه و احاطه ۹ این و عانل ٩‏ دیگر به کسی موّمن گفته نمی‌شود و این ظاهرا همان انکار و 
تکذیب آیات خدا استو الدی کقموا و کذیرا با یاتنا ولیک ارات الّار هم فیها اون بقره/ ۳۹ راجع به خلود عذاب رجوع 
کنید به سوره انعام/ ۱۲۸. 
۲ ادن آمیاه بالات وه اضیتانی عبر 


این شق دوم قانون کلی است و در آن ایمان و نیکو کاری موضوعیت دارد و بس. 
نکته‌ها 
موقعیت آبات در زندگی: 


روی سخن در آیات گذشته با بهود است ولی آنها در زند گی همه قابل پیاده شدن. می‌باشد خداوند نسبت تفسیر حسن الحدیث» 
ج۰۱ ص: ۱۷۶ 

به کسی قرابت و خویشی ندارد» قوانین ثابت خداوند در حق همه یکسان و جاری است. مورد. نمی‌تواند مخصص باشد. مسلمان 
نباید در زندگی مذبذب و دو رو باشد که خدا از ظاهر و باطن او آگاه است» مسلمان نباید حرف بی‌منطق را قبول کرده و تسلیم آن 
باشد. لازم است در انتخاب رهبر کمال دقت را به کار برد و بداند دین خود را از کدام کسی می‌آموزد و از کدام رهبر پیروی 
می‌ کند آيا از پیشوایی که به حق می‌خواند يا به باطل؟ و بداند که گناه و نافرمانی موجب بدبختی دو جهان و پیروی از حق موجب 
سعادت دنیا و عقبی است و بس» اگر بهود به لفظ بهود و مسلمان به لفظ مسلم اکتفاء کنند هر دو در اشتباهند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۷۷ 
[سوره البقرُ (۲): آبات ۸۳ تا ۸۶] 
اشاره 


و ذ دنا میناق نی |شررائیل لا توت الا ال لین اخسان و ذی اقزبی و الیتامی و الْعساکین و فوّوا اس خشناً و وا 
الصَلاء و آثا را ری یلا مک وم فترضون (۸0 رذن مان لا سفکون جماه کم ول روت آفسکم ین 
دبار کم تم آفرزئم و تم تَشَهَدُون (۸۴) نتم موّلاء تَتلون نکم و و تخرجون فریقا سکم منْ دیارهم تظاهژون علیهم الائم و 
وان و کم آساری تداذوشم و نو معم علیکم راهم ون پیعض الکتاب و کون پعض ما جزا ‏ فل 
فک منکم لزق فی ایا ادا و یوم الْقیام ة یدود الی مد اذاب و ما ال بغافل عم تون (۸۵) آولنک لین اشْترو 
لیا نیا بلَحرة لا بح عنْهم العذاب و لا هم یرون (۸۶) 

۳- و چون از بنی اسرائیل پیمان گرفتيم که عبادت نخواهید کرد جز خدا را؛ و به پدر و مادر و خویشاوند و یتیمان و فقرا نیکی 
کنید. و بگونید به مردم نیک راء و نماز بخوانید و زکاة بدهید» سپس جز اند کی از شماء همه سرپیچی کردید و رو گردان شدید. 


۴- و چون از شما پیمان گرفتيم که خونهای خویش را نخواهید ریخت. و خودتان را از دیارتان بیرون نخواهید کرد؛ سپس 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۱۰ از ۲۸۵ 
پذیرفتید و بر آن گواه بودید. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۷۸ 
۵- پس از آن پیمان» شما آنهائید که خودتان را می‌کشید و گروهی از خودتان را از دیارشان بیرون می‌کنید و بر ضد آنها به گناه 
و ظلم هم پشتی می‌کنید. و اگر به صورت اسیر از پیش شما آیند» فدیه داده (آزادشان می‌کنید) حال آن که بیرون کردنشان بر شما 
حرام بود. آیا به بعضی از تورات ایمان آورده و بعضی را انکار می‌کنید» نیست سزای چنین کسی در دنیا جز خواری و روز قيامت 
به شدیدترین عذاب برگردانده شوند و خدا از آنچه می کنید. بی‌خبر نیست. 


۶- همان کسانند که زندگی دنیا را به بهای آخرت خریدند در نتیجه عذاب آنها سبکک نمی‌شود و از کسی یاری نه پینند. 
کلمه‌ها 


احسان: نیکی کردن. حسن (بضم- حاء) به معنی نیکك» نیکی و زیبایی است. 

القربی: قرب به معنی نزدیکی است اعم از نزدیکی زمانی یا مکانی یا نسبی» نزدیکی نسبی را قرابت و قربی گویند. 

حسن: آن در آیه اسم است به معنی نیکك. 

تولیتم: ولی (بر وزن فرق) در اصل به معنی نزدیکی و کنار هم بودن است تولی از باب تفعل به معنی اعراضء دوست اخذ کردن و 
سرپرستی آید. مراد از آن در آبه» اعراض است. 

معرضون: اعراض به معنی بر گشتن و بی‌اعتنایی است. «معرضون» بی‌اعتنایان. 

تسفکون: سفکک: خون‌ریزی بقره/ ۰ «تسفکون» می‌ریزند. 

دیار: خانه‌ها. مفرد آن دار است. 

اقررتم: آقرار به معنی اعتراف می‌باشد اقررتم) اقرار و اعتراف کردید. 

تشهدون: شهادت از مشاهده اخذ شده و آن خبری است قائم مقام مشاهده و دیدن. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱» ص: ۱۷۹ 

تظاهرون: تظاهر به معنی هم پشتی و یاری کردن به یکدیگر است. اصل آن ظهر به معنی پشت است. 

اثم: گناه. ضرر بقره/ ۲۱۹. 

عدوان: تجاوز. آن اگر با قلب باشد عداوت و معاداةٌ گویند. و اگر در عدم رعایت عدالت باشد عدوان نامیده می‌شود» عدو به معنی 
دویدن و تجاوز در راه رفتن است (قاموس قرآن). 

اساری: جمع اسیر» اسری نیز جمع اسیر است. اصل آن «اسر؛ به معنی بستن و گرفتار کردن می‌باشد. 

تفادوهم: آن از فدی. فدیه و فداء به معنی عوض است مثل خونبها و غیره «تفادوهم» عوض می‌دهید از آنها. 

خزی: خواری. 

دنیا: مونث ادنی است. ادنی به معنی پستی و نزدیکتر آید» حیات دنیا را از آن دنیا گویند که نسبت به آخرت به ما نزدیکتر است 


(قاموس قرآن). 
شرحها 
در تعقیب مطالب گذشته در این آیات گفته شده که پیمانهای محکمی از بنی اسرائیل راجع به اعمال نیک و دستورهای» 


خداوندی گرفته شد ولی آنها از عهده بر نیامدند و بی‌اعتنایی کردند» سزای هر آن کسی که چنین باشد خواری دنیا و عذاب 


آخرت است. 


۲- و اذ آخذنا میثاق بنی اشرائیل لا دون لاله و بالوالین اسان 
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۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۰۷ از ۲۸۵ 
این آیه مربوط است به دستورهای هشتگانه فردی و اجتماعی و با دو دستور آیه بعدی مجموعا ده فرمان می‌شوند که ضامن سعادت 
دنیا و آخرتند» خدا از بنی اسرائیل و همه اهل ادیان راجع به آنها پیمان گرفته است و آنها عبارتند از. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱؛ 
ضن ۱۸۳ 
عبادت خدا؛ نیکی به پدر و مادره نیکی به خویشاوند» نیکی به یتیمان نیکی به فقراء سخن و رفتار نیک با مردم» نماز خواندن» 
ز كاة دادن» خونریزی نکردن و نراندن مردم از دیارشان. 
اگر درست توجه شود این احکام ضامن سعادت فرد و جامعه است» خواه در آن روز که بنی اسرائیل مأمور بودند و خواه امروز که 
همه مأمورند. 
«لا تعبدون» خبر است به معنی انشاء یعنی جز خدا را نپرستید و جمله و بالوالین اخسانا لفظ «تحسنون- احسنئوا» مقدر می‌باشد 
اقیموا- آتواء صریح است که در شریعت موسی علیه السلام نماز و زکاة بوده است توا اس محشناً حکایت دارد که در برخورد با 
مردم لازم است نیک را گفت. خواه امر به معروف و نهی از منکر باشد یا غیر آن. گفتن خوب رفتار خوب لازم دارد. 
ی ی و ی تا و و ی 1۳ 
نکم وم مفرضُونَ آمدن «معرضونه بعد از «تولیتم» شاوی اف که کات رهق ها تا 
در قلبش هست که به سوی حق برگردد ولی «معرضون» می‌فهماند که آنها در قلب : نیز اعراض کرده و به فکر باز گشت نبودند. علی 
هذا «تولیتم» راجع به عمل و «معرضون» راجع به قلب است. 
«الا قلیلا» حاکی است که گروهی به آن فرمانها عمل کرده‌اند. 
۴ و نا میناقکم لا تمفکون دماء کم و لا تخرجون نکم ین ده 
به حکم این آیه» بنی اسرائیل را لازم بود که خون مردم را نریزند و آنها را از دیار خود بیرون و جلای وطن نکنند. برای همه حیات 
قائل بشوند» زندگی مردم را بهم نزنند. استعمال «انفس) در این آیه و جاهایی از این قبیل برای تفسیر آحسن الحدیث» ج» ص: 
۱۸۱ 
شنت که جامعه دز نظر قرآن به حکم یکت پیکر است قتل و تبعید دیگران به حکم تبعید و قتل خویشتن است» مانند: فاذا دم 
ی و لوا علی کم نور/ ۶۱ که مراد از انفس؛ صاحبان خانه است. 
تم آفروتم و آنم تَشَهُدونٌ یعنی ای ین پیمان را پذیرفتید و به آن اعتراف نمودید و بر آن گواهی می‌دادید. جمله «انتم تشهدون» ظاهرا 
تأکید و عبارت اخری «قررتم» است این آیه همه‌اش خطاب به بهودان زمان نزول قرآن است به اعتبار اسلاف و گذشتگانشان. 
۵ منم هوّلاء تلو سکم و تخرجون فریقا منکم من دیارهم تظاعزون عیهم لثم و لغذوان.. 
توس قری که مان فرص گوای ااقمی افاهه که در آ یتیگ را وی و یی راز عارفان بوزت کردسن 
اموال و منازلشان را به غارت می‌برده‌اند و همه این جنگها روی اغراض دنیوی بوده است. 
در اطراف مدینه دو قبیله معروف به نام بنی نضیر و بنی قریظه سکونت داشتند یهود بنی نضیر با قبیله «اوس» و یهود بنی قریظه با قبیله 
«خزرج» هم پیمان بودند چون میان اوس و خزرج جنگ در می گرفت بهود به یاری هم پیمانان خویش می‌شتافتند کار به قتل و 
غارت و اسیر گرفتن و بیرون راندن می کشید. ود پس از جنگ هر که از یهود اسیر شده بود برای وی فدیه جمع کرده و در مقابل 
پول آزادش می کردند چنان که در مجمع البیان و تفسیر بیضاوی نقل شده است. 
ولی ظاهرا خطاب و پیمان عمومی است یعنی به بهود دستور بود که خون کسی را بی‌جهت نریزند و مال کسی را غارت نکنند و 
کسی را از دیارش نرانند خواه از بهود باشد با از غیر بهود نه اينکه یهود فقط درباره بهود اینکارها را نکنند اما درباره دیگران 


بکنند. قرآن فرماید: کتبنا علی نی اشرائیل أه من فتل تفس بقیر تفس آَوّ فسادٍ فی الََْض فکانما فل لاس جمیعاً مانده/ ۲۱. تفسیر 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۰۸ از ۲۸۵ 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۸۲ 
و ان یت وکم آساری َفادُوهُم اين کارشان خاص بر بهود بود یعنی اگر اسیر یهودی بود عوض داده آزادش می کردند. المنار گوید: 
اگر اسیر از دشمنان بود اعتذار کرده و می‌گفتند: ما در تورات فقط به فدیه شعب اسرائیل مأموریم. به هر حال فدیه دادن و آزاد 
تورات و اذن خدا نبود لذا فرموده: قُمنُوَ بتقض الکتاب و تکفذوق یتقض. مصداق ایمان فدیه دادن و مصداق کفر قتل و بیرون 
راندن بود. 
قما جزاء من یل ذلک منکم الا خی فی الا ادا اين فقط مخصوص بنی اسرائیل نبود بلکه سنت جاری خداوند است هر 
قومی و ملتی که از قانون حق و از دستور دین نافرمانی کردند خزی ذلت» سقوط. طعمه اجانب شدن در کمین آنها است. مانند 
امروز ملل اسلام که هر یک از آنها بساز یکی از شرق یا غرب می‌رقصد لفظ «منکم» ظاهرا قید توضیحی است. 
و یرم امه یرون الی أَشَدٌ العذاب این مردم نه تنها در دنیا خوارند بلکه عذاب آخرت نیز در کمین آنهاست چنان که نکو کاران 
پاداش هر دو جهان را خواهند دید. 
و ما ال بغافل عَمّا تلو این خدا است که منتهی شدن مقدمات به نتانج از نظام متقن او است و او مطابق اعمال مردم رفتار خواهد 
فرمود. 
۸۶- آولتکک این شترا لیا الا ره اين آیه تأاکید وعید فوق و بیان سبب پیمان شکنی است یعنی: علت این همه افرمانی 
آن بود که آنها دنیا را گرفته و آخرت را نادیده شمردند غفلت از اينکه جهان دارای حساب و کتابی است کارشان را ساخت و به 
درجه سقوط کشانید «اشتروا» در اینجا به معنی خریدن و آخرت قیمتی است که از دست داده و دنیا را خریده‌اند. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۰۱ ص: ۱۸۳ 


قلا یف عَنهم العذابِ و لا هُم یرون به نظرم «العذاب» اشاره به عذاب دنیا و آخرت هر دو است ناگفته نماند تا علت باقی است 
عذاب در دنیا و آخرت هم چنان باقی است مگر آنکه علت عذاب از بين برود می‌شود گفت که: «العذاب راجع به عذاب آخرت 
است که سبک نخواهد شد و آنها را یاری و یاوری که کمک کند نخواهد بود بهود به شفاعت عقیده دارد در کتاب تلمود ص 
۵ نوشته: ابراهیم خلیل در مدخل جهنم می‌نشیند و نمی گذارد که هیچ فرد بهودی ختنه شده‌ای بدانجا فرود آید ... کلمه و لا هُمْ 


نصَوّون ظاهرا برای آن است که چنین کسان را شفاعت نخواهد رسید. چنان که ذیل عبارت تلمود نیز دلالت دارد. 
نکته‌ها 
این آبات و مسلمانان: 


می گویند: اقبال لاهوری را استادش گفت: 

قرآن بخوان روزی دید اقبال کتابی مطالعه می‌کند گفت: اقبال چه کتابی می‌خوانی؟ گفت: 

قر آن می‌خوانم. 

استاد گفت: بخوان ولی هر آیه را که می‌خوانی چنان دان که هم اکنون بر خود تو نازل می‌شود. آری مهم آن نیست که قرآن 
بخوانیم و شأن نزول بدانيم بلکه مهم آنست که بدانیم اين آیات در زند گی امروز چطور پیاده می‌شوند و باید از آنها چه نتیجه‌ای 
اخذ بکنیم. آیات چها رگانه راجع به بهود است ما مسلمانان نیز به حکم اسلام به دستورهای مثبت و منفی آیات فوق مأموریم و 
زا مخالشت در گمین ها بش هت مگ شیامازان خر یقن الهاه لازنا مگ ستدانان ارت را فر قایل دنا نداهاز۱۳۵ 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰۹ از ۲۸۵ 
مگر دول مسلمان زیردست استعمار گران شرق و غرب نیستند مگر .. 
و مگر ... تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص: ۱۸۴ 
چرا چنین شدیم؟ چرا یک میلیارد مسلمان در دست بکك مشت بهودی عاجز است؟ چرا رسول خدا صلّی الله علیه و آله با دو هزار 
و دویست نفر» بیست هزار یهودی خبیر را کوبید» اما امروز آنها ما را می کوبند؟ اينها همه در اثر نافرمانی از دستور قرآن است؛ امام 
خمینی دامت برکاته به یکی از نمایند گان عرب فرمود اگر هر یک از مسلمانان یک سطل آب بر دولت اسرائیل ریزد اسرائیل را 
سیل می‌برد. 
یکی از دانشمندان می گفت: در مکه معظمه در «رابطه عالم اسلامی» شرکت کرده بودم یکی از سخنرانان به جنگ اعراب و اسرائیل 
(جنگی که اسرائیل» مصی سوریه و اردن را شکست داد) اشاره کرده و مرتب می گفت: در این جنگ قرآن شر کت نداشت» در این 
جنگ قرآن شرکت نداشت 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۸۵ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۸۷ تا ۹۶] 
اشاره 


ود آئینا موتری الکتاب و ین من بغده بالشل و آئینا عیت ی ای موم ایا و أَْذنة بزوح اس آ ما جاه ‏ رَمول بما لا 
تهوی آفتیکم ایتکيزئمققریقا دم و قرق تون (۸۷ و عالو وبا یل هم ال بکفرهم ی ما رون ۸۸ و فا 
جاءهُم کتات من عثد له مدق لما مهم و کانوا من قبل بش یفتشون علی لین کفزوا ما جاءمم ما عرفوا زوا به فلع له علی 
الکافریی (۸۹)پنتعا اشتروابه نم نیوا بما رل له نی لاله ین مضه علی 2 ۰« 


2 


اف 
لفلف َو ی له من بل کشم وین )٩۱(‏ 

دجم وس پات لب هک ار (0 فد نگ رد گر شم 
آتیناکم بو اشتغوااا سمقنا و عضین و شرا فی یه لمجل بکذرجم فَلْ نسم کم به نکم نک 3 تزینین ٩۳(‏ قل 
ان کانث لکم الا اجره نت الّه الض ین ون اس 2 ِ متا الموت ان کشتم صادقین )٩۴(‏ و آن ؛ موه بدا بما فلع آندیهغ و 
للع این ٩۵(‏ و خر اس علی عباة وب لین وکا عم لز مر لت له و ما و بعزخزجو ین 
اْغذاب آَن یرو ال بَصیرّ بما یعون (۹۶) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۸۶ 

۷- همانا به موسی کتاب دادیم و بعد از او پی در پی پیامبران فرستادیم و به عیسی بن مریم دلائل روشن دادیم و او را به وسیله 
جبرئیل تأیید نمودیم پس چرا هر وقت پیامبری با دستوری که مایل نبودید سوی شما آمد تکبر کردید و در نتیجه» گروهی را 
تکذیب نموده و گروهی را می کشتید؟! 

۸- و گفتند: دلهای ما در غلاف است (فهم کردن نتوانيم چنین نیست) بلکه خدا به خاطر انکارشان طردشان کرده پس بسیار کم 
ایمان می آورند. 

۹-و چون کتابی از خدا به آنها رسید و توراتشان را تصدیق می کرد و قبلا بوسیله آن بر- کافران امید پیروزی داشتند» (با این 


همه) چون آنچه شناخته بودند آمد به آن کافر شدند لعنت خدا بر منکران باد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۰ از ۲۸۵ 
6۰- بد است آنچه خود را بدان فروختند به آنچه خدا نازل کرده از روی حسد کافر می‌شوند که چرا خدا از فضل خویش به هر 
کس از بند گانش می‌خواهد وحی می‌کند؟ 
(و آن را از بنی اسرائیل می گیرد) لذا به غضبی از پس غضبی گرفتار شدند» کافران عذاب خوار کننده‌ای دارند. 
۱- و چون به آنها گفته شود: به آنچه خدا نازل کرده تسلیم شوید. گویند: فقط به آنچه بر خودمان نازل شده ایمان داریم و آن را 
که حق است و کتابشان را تصدیق می‌کند و از بعد آمده منکر می‌شوند. بگو: (اگر به دین خود ایمان دارید و راست می‌گوئید) 
پس چرا در گذشته پیامبران خدا را می کشتید؟!! تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۸۷ 
۲- موسی دلائل روشن را به شما آورد» پس از او گوساله را به پرستش گرفتید و ستمکار بودید: 
۳-و آن گاه که از شما پیمان اطاعت گرفتیم» و طور را بالای سر شما برداشتيم گفتیم: آنچه به شما داده‌ايم محکم بگیرید و 
بشنوید گفتند شنیدیم و مخالفت کردیم و در اثر کفرشان به محبت گوساله دل بستند بگو اگر اهل ایمانید» ایمانتان بشما بد فرمان 
می‌دهد. 
۴- بگو اگر خانه آخرت نزد خدا مخصوص شما است و دیگران در آن حقی ندارند» پس آرزوی مردن کنید (تا به خانه خود 
بروید) اگر راستگو هستید. 
۵- ولی هرگز به سبب آنچه کرده‌اند آرزوی مرگ نخواهند کرد خدا به حال ستمکاران دانا است. 
۶- بهودان را از همه مردم حتی مش رکان بر زند گی حریصتر خواهی یافت هر یکی دوست دارد که ای کاش هزار سال زند گی 
کند ولی این زندگی او را از عذاب خدا به دور نمی کند» خدا به آنچه می کنند بینا است. 


کلمه‌ها 


قفینا: قفو به معنی در آمدن. تقفیه در پی قرار دادن است» اصل آن از قفا (پشت گردن) می‌باشد «قفینا»: پی در پی کردیم. 

رسل: (بضم راء و سین) جمع رسول است. رسل (بر وزن جسر) بر خاستن با تأنی است رسول به معنی برخاسته از همان می‌باشد 
رسل در قرآن به پیامبران و ملائکه اطلاق شده است (قاموس قرآن). 

مریم: دختر عمران» مادر عیسی علیه السّرلام» حالات او در سوره مریم خواهد آمد. فاطمه زهراء خدیجه کبری. مریم و آسیه زن 
فرعون» چهار بانوی ممتاز جهان می‌باشند. 

بینات: آشکارها. آن جمع بینه است. مراد از آن ظاهرا معجزات عیسی تفسیر حسن الحدیث ج ۱» ص: ۱۸۸ 

علیه السلام است که همه روشن و آشکار بودند. 

روح القدس: روح پاک. مراد از آن ظاهرا جبرئیل است مثل قل ره رو دس من ریک نحل/ ۱۰۳ (قاموس قرآن) با روح مستقل 
تبوت است. 

تهوی: هوی به معنی میل نفس است. 

استکبرتم: استکبار آنست که کسی اظهار بزرگی و برتری کند با آنکه اهلش نیست. اصل آن کبر به معنی بزرگی قدر است. 
غلف: (بر وزن خسر) جمع اغلف است مثل احمر و حمر اغلف یعنی در غلاف شده غلف یعنی در غلاف شده‌ها. غلف بفتح اول 
به معنی پوشاندن و در غلاف قرار دادن است. 

لعن: راندن و دور کردن. لعن خدا در آخرت عذاب و در دنیا انقطاع از رحمت و آن از انسان نفرین است نسبت به غیر. (قاموس 
قرآن) یستفتحون: طلب فتح و پیروزی می کردند. فتح در اصل: گشودن و باز کردن است. 


بغیا: بغی در اصل به معنی تجاوز از حد است» حسد. ظلم. دشمنی از مصادیق تجاوز هستند. در آیه ظاهرا حسد مراد است. به قولی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۱ از ۲۸۵ 
اصل آن طلب و به قولی فساد است. 
باعو: قرین و با هم شدند بقره/ #۶۱ 
مهین: خوار کننده. هون به معنی خواری و اهانت خوار کردن است. 
خالصة: مخصوص. خلوص: صاف و بی خلط شدن است. 
مزحزح: کنار کننده. تزحزح در اصل به معنی کنار شدن و کنار کردن است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۱۸۳۹ 
شرحها 


در اين آیات پس از نقل اینکه: بنی اسرائیل بعضی از پیامبران را کشته و بعضی دیگر را تکذیب می کردند سه ادعای باطل آنها 
نقل و رد شده است. اول آنکه می‌گفتند: دلهای ما در غلاف است و ما نمی‌توانيم سخن تو را بفهمیم و در قلب ما اثر نمی گذارد 
قر انتکه ایمان نمی آوریم تقصیری نداریم (آیه ۸۸- .)٩۰‏ 

دوم آنکه می گفتند: ما فقط به توراتی که بر خودمان نازل شده ایمان داریم و فقط به آن پايیندیم (آیه )٩۳ -٩۱‏ سوم آنکه 
می گفتند: آخرت فقط از برای ما و عنایت خدا مخصوص ما است (آیه ۹۴- ۶). 

۷-و لت آئیا موسی الکتاب و نا ین بده بل و آئنا عیمی این مریم ایا و یناه بژوح دس بعد از موسی علیه التلام 
بابرانی که فت سر هیام خلق روف و فیرحت موسی وا لت بی کر 6 ت بت ته یس عازه ای رستیو 
انجیل را آورد که به حکم تبصره‌ای بود بر تورات. اما چنان که در ذیل آیه ۶۱ نیز گذشت این پیامبران گروهی به دست بنی 
اسرائیل کشته شده و گروهی مورد تکذیب و اهانت قرار گرفتند ولی باید دانست که زمان و اشخاص عوض می‌شود اما عمل و کار 
همان است. به نظر آورید زمان بنی امیه و بنی عباس و این زمان و همه زمان راء خواهید دید که عمل یکسان است. 

آ تایه کول با زا تهری. نی که اسضهام خر آیستا بای نگاو فزیع ایک انکامصی‌تهای اقا اس بش زاف روت 
پیامبری آمد و حکمی را آورد که خوش نداشتید گروهی را تکذیب کردید و گروهی را کشتید ریق کدُم و فریق تون . تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۹۰ 

هه و الوا توا غلْث یل لَعتهم ال بکفرجم فا ما بو علاصه سخنشان این است: ما که به تو ایمان نمی‌آوريم؛ تقصیر 
نداریم چون قلوب ما از درک مطالب تو عاجز است. نظیر این آیه است آیه ۱۵۵ از سوره نساء و آیه ۵ از سوره فصلت. ولی آن در 
«فصلت» ظاهرا راجع به مشرکان است. 

جمله بل له له ... تا آخر آبه جواب اين ادعا است یعنی: اينها دروخ می گویند و قدرت ایمان از آنها سلب نشده است بلکه در 
اثر کفرشان از رحمت خدا طرد شده‌اند که چنین می گوینده گذشت زمان لیا ما ینود را تصدیق کرده در آن روز و امروز جز 
اند کی از یهود اسلام را نپذ یرفته‌اند. 

٩و‏ لا جاءهُم کتابٌ من عئد الّه مدق ما معهُغ و کائوا من بل یستَفتعون علی الذینَ کفژو. 

این آیه راجع به یک ماجرای بخصوصی است و آن اینکه: بهود مدینه به مشرکان مدینه می گفتند: پیامبر موعود مبعوث شده و به 
مدینه خواهد آمد و ما به او ایمان آورده و با یاری او بر شما غلبه خواهیم کرد. اما با این همه: 

لا جاءهغ ما عرفوا کژوا به له له علی الکافرین چون پیامبری که شناخته بودند آمد و کتابی را که کتاب آنها را تصدیق 
می کرد آورد» آن پیامبر را انکار کردند عامل حسد این کار را سبب شد. که چرا او از فرزندان اسماعیل است و از نسل اسحاق 


تس یی ففه اه ۰.۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۲۸۵ 
۰- پلسما اشنا به هن یَکفْرُوا لفظ «ان یکفرواه بیان «ما؛ است یعنی بد چیزی است کفرشان که خود را بدان فروختند. 
وتق قتفسقی وان عابتا و ف یا یداه مغر کر نان را ک ا آن ن ای فم هی مر فا 
مِنْ عباده حاکی است که علت انکار حسد بود که چرا پیامبر از نسل اسماعیل است. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱٩۱‏ 
فباژ بعْضب علی غضب پیش از آمدن اسلام در نظر خدا مخضوب بودند» با انکار اسلام غضبی بر غضب افزوده شد. گفته‌ايم که 
یا 
۱-و اذاقیل له آمئوا بم رل له ان بما رل لیا ... 
در جواب این کلام که: به اين قرآن که خدا نازل کرده ایمان بیاوربد. می گفتند: ما فقط به تورات خود ایمان داریم. نتیجه این 
سخن آنست که: 
و یِکفرّونَ بما وراه به آنچه بعد از تورات است کفر می‌ورزند انجیل باشد یا قرآن, 
قرآن در جواب می گوید: این هم دروغ است؛ مگر شما نبودید که در گذشته پیامبران خود را می‌کشتید؟! مگر بعد از موسی 
گوساله پرستی نکردید؟ 
مگر آن گاه که کوه را بالای سر شما برداشتيم نگفتید که تورات را پذيرفتيم و بعد عصیان کردید؟ آیا این است ایمان شما به 
تورات؟ آیا ایمان» به شما چنین دستوری داده بود؟ اگر ایمان به تورات چنان دستوری داده بود ٍ پس ایمان به شما بد دستوری داده 
است تفصیل جوابهای فوق بقرار ذیل است. 
فل قلم تون آناء اه من بل ان کتشع موم یعنی اگر به تورات ایمان داشتید دیگر پیامبران را نمی کشتید کشتار آنها دلیل عدم 
ایمان شما به تورات است. 
۲- و مد جاء کم مُوسی بائیّات ثم انم المجل من بغده و شم ظالموت. 
اشاره است به جریان گوساله پرستی؛ مراد از «من بعده» بعد از رفتن موسی به کوه طور است یعنی: در غیبت موسی چنین کردید؛ 
ولی این عمل بعد از مرگ موسی نیز در بنی اسرائیل دیده شده است. در تورات کتاب اول پادشاهان باب دوازدهم نقل شده: یربعام 
پادشاه» دو گوساله از طلا ساخت یکی تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۹۲ 
را در «بیت ئیل» دیگری را در «دان» نصب کرد و مردم را به عبادت آنها دعوت نمود» هاکس در قاموس خود ذیل لفظ « گوساله» 
این مطلب را آورده است یعنی: عبادت گوساله دلیل عدم ایمان به تورات است. 
۳- و لذْ دا میتاقکع و رفن فوقکم الطور وا ما آتیناکغ بر و اشتفوا. 
جواب سوم است از اينکه گفتند: فقط به تورات ایمان میآوریم اين آیه در گذشته توضیح داده شد: یعنی اگر به تورات ایمان 
دارید چرا کوه بالای سرتان برداشته شد؟! وا ما آئیناکغ. دستوری است که بعد از بالا رفتن کوه داده شد مراد از قالوا َمثنا و 
عَصَینا مخالفت عملی است نه اينکه چنین چیزی را به زبان گفته‌اند. المنار می‌گوید این تعبیر و تجوّز در عرب مشهور است. 
جمل: و شرا فی لول کنایه از آنست که: محبت گوساله در دل آنها جای گرفته است لب کم به (یمانکم ان 
کر اگر ایمان به تورات چنین دستورها داده است آن وقت ایمانتان به شما بد فرمانی داده است. نا گفته نماند: اینها 
که گفته شد تکرار نیست بلکه اشاره مختصری به گذشته است که شما می گوئید: به تورات ایمان داریم پس چرا چنین کرده‌اید؟!! 
۴ ان کائث کم الدار ال ره عنة له خالق ‏ ین دون لاس می گفتند: نعمتهای آخرت مخصوص ما است. می گفتند: فقط 
بهود داخل بهشت می‌شود و قاُوا ن یل له لا من کان مُوداً ...بقره/ ۱۱۱ اين یک ادعای باطل و نسبت تبعیض در کار خدا 
بود قرآن در جواب می‌فرماید: اگر راست می گوئید ؛ پس آرزوی مرگ کنید و شایق به مرگ باشید تا به نعیم آخرت برسید. انسان 


چون چنین بقینی داشته باشد باید در رسیدن به آن تلاش کند تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۹۳ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۳۲ از ۲۸۵ 
آری: نوا مت ِن کشع صاوقی 

۵و ان موه دا بماقَدّ یه وان آنها هرگز چنین آرزوبی نخواهند کرد بما مت یدهم می‌فهماند که ممکن است 
اینها در زبان بگویند: ای کاش می‌مردیم ولی در اثر کارهایی که کرده‌اند و می‌دانند گناهکار و مستحق عقوبت هستند چنین 
آرزویی نخواهند کرد. 

و گرنه برای مردن تلالش میکردند حال آنکه به زندگی از همه حتی از بت پرستان نیز حریصتر می‌باشد. اين مطلب در (سوره 
جمعه آیه ۶) نز آمده است و هل لالم 

ِِِ آحرض النّاس علی یا وم مٌ لین آشر کوا این آیه دلیل «و لن یتمنوه» در آیه سابق است «من الذین» عطف است 
بر «الناس» یعنی نه تنها مرگ را آرزو نمی کنند بلکه حریصترین مردم و حریصتر از مش رکان به زند گی دنیا هستند» گویند: نکره 
آمدن «حیا» برای تحقیر است و شاید برای نوعیت باشد یعنی حیاتی که خود آرزو می‌کنند. 

یود دهع از بْعمر تس تکمیل حریصتر بودن است که هر یکی دوست دارد ای کاش هزار سال عمر کند و آن ظاهرا کنایه از 
کثرت فزون از حد است و ما هو بمرخحه من العذاب نْ بُعر ول بَصیژ پما یعون به نظر می‌آید «هو؛ راجم است به «احدهم؛ و 
جمله «آن یعمر) فاعل «مزحزح» می‌باشد. یعنی کسی از آنها را عمرش از عذاب خدا کنار نمی کند که خدا به آنچه می کنند داناست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۴ 
[سوره البقرهٌ (۲): آبات ٩۷‏ تا ۱۰۱] 


اشاره 


ل من کان عُوا لجبریل ماه رل علی قلبکک پاذن له مُص فا لمابین تیه و مدی و بُشری للمینین )٩۷(‏ مَنْ کا کان و نله و 
ملایکته و رشله و جتریل و میکال ان له در للکافرین (4۸) و لد لا ایک آیات نات و ما یف بها لا تون (۹۹) او 
کلما عاعُوا عهدا ده ریق منهج بل أَُْم لا ییون )٩۰۰(‏ و لا جاعمع زشول من عند اللّه مدق لما مهم تب فریق من این 
وا الکتاب کناب ال رورم ام لا یموق (۱۰۱) 

۷- بگو هر که برای جبرئیل دشمن باشد (بخدا دشمن است) زیرا که او قرآن را به اذن خدا بر قلب تو نازل کرده قر آنی که 
مصدق کتابهای گذشته و هدایت برای همه و بشارت برای موّمنان است. 

۸- هر که به خدا و ملانکه و پیامبران خدا و به جبرئیل و میکال دشمن باشد (کافر است) و خدا همه کافران را دشمن دارد. 

9- حقّا ما به تو آیه‌های واضح نازل کرده‌ايم» که کسی جز بد کاران به آنها منکر نمی‌شود. 

۰- چرا هر وقت بهودان پیمانی بستند گروهی از آنها آن را پشت سر انداختند» (نه تنها این گروه) بلکه بیشترشان ایمان 
نمی آورند. 

۱-و چون پیامبری از طرف خدا پیش آنها آمد و توراتشان را تصدیق می کرد» گروهی از اهل» کتاب خدا را پشت سر انداختند 


کویا که نمی دانستند. 
کلمه‌ها 
جبرئیل: نام فرشته وحی. آن سه بار در قرآن مجید ذکر شده: بقره/ ٩۷‏ و ۹۸ تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۹۵ 


تحریم/ ۴ در روایات جبرئیل آمده در المنار گفته: آن اسم عجمی است. (جبر) در سریانی : به معنی نیرو» «ایل» به معنی خدا است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه !۱۱ از ۲۸۵ 
یعنی نیروی خداء در مجمع البیان «جبر» را بنده گفته است. 
(قاموس قرآن) بشری: بشری و بشارت به معنی خبر مسرت بخش است. در خبر اندوه بخش نیز بکار می‌رود. 
میکال: نام فرشته‌ای است» در روایات و دعای سوم صحیفه سجادیه میکائیل آمده و روایت شده: آن رئیس ملائکه‌ای است که به 
ارزاق بندگان مأمور هستند مشروح سخن در قاموس قرآن لفظ (مکل) آمده اننتتا: 
نبذ: انداختن چیزی از روی بی‌اعتنایی. به قولی مطلق انداختن است «نبذ»: انداخت. 


وراء: لفظی است به معنی پس و پیش (امام- خلف) بکار می‌رود. 
شرحها 


در ادامه بررسی پرونده بهود» دو مطلب در آیات پنجگانه فوق مورد نظر است یکی این که: می گفتند جبرئیل را دشمن داریم. او 
است که اسرار ما را فاش می کند محمد را از تبانیهای ما مطلع می‌سازد ما را میان مردم و مسلمانان مفتضح می‌نماید. از فنای ما و 
پیشرفت اسلام خبر می‌دهد. 

پس به وحی دشمن خود تسلیم نخواهیم شد. دیگر آنکه به عهد و پیمان بهود نمی‌شود اعتماد کرد پیمان‌شکنی و نادیده گرفتن 
حقائق در آنها یکی دو تا نیست. 

۷- قل من کان نوا لجتریل فله رل علی قلبک بادن ال مُص فا لما ین یدیه و دی و بشری موی تفسیر أحسن الحدیث» 
ج۱ ص: ۱۹۶ 

جواب «من» محذوف و از مضمون کلام معلوم است یعنی هر که به جبرئیل دشمن باشد به خدا دشمن است زیرا جبرثیل در این کار 
تقصیری ندارد او به اذن خدا وحی می‌آورد. دشمنی جبرئیل نمی‌تواند عذر باشد. زیرا اولا او به اذن خدا کار می کند. ثانیا این 
کتاب. تورات را تصدیق می کند. نمی‌شود تورات حق و تصدیق کننده آن ناحق باشد. ثالثا قرآن هدایت برای عموم است خواه 
جبرئیل آورده باشد يا ملک دیگر. رابعا بشارتی است برای مومنان هر که در آن تدبر کند خواهد دانست که لازم است بدان ایمان 
آورد. 

ره علی لک مفید آنست که قلب تو ظرف قرآن و تصدیق کننده آن است به نظر می‌آید «هدی» راجم به عموم باشد مثل «مُدیٌ 
لّاس» بقره/ ۱۸۵. 

۸- من کانٌ عَدُرّا له و ملانکته و له ... 

اين آیه یک قدم از آیه قبلی بالاتر گذاشته و نیز جواب «من» را که در آیه قبلی گذشت روشن می‌کند. یعنی نه تنها جبرئیل بلکه 


هر که چبرئیل و میکائیل و ملانکه و پیامبران دا را دشمن دارد کافر است و خدا کافران را دشمن دارد آری: فان ال در 


-٩‏ وق نا ایک آیات نات و ما یک با لفاسمود. 

این آیه مفید آنست که قرآن در حق بودن به دلیل احتیاج ندارد. آیات واضحی است. هر که تدبر کند خواهد فهمید. اینکه گویند: 
جبرئیل را دشمن داریم لذا ایمان نمی آوریم عذر باطلی است» قرآن خود می‌گوید من حق هستم فقط فاسقان مرا انکار می‌کنند. 
۰- و کلما عاعیدُوا یداه ریق مهم بل أَکَرمم لا ییون همزه استفهام برای انکار و توبیخ است و آیه در مقام اخبار 
ی 

اینها هر وقت پیمانی بستند گروهی آن را شکسته و اعتنایی به آن نکردند. ظاهرا تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۷ 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۱۵ از ۲۸۵ 
و اف فا ی ای و ات ی 

ْل أَكَرهم لا یرون از کلام سابق به نظر می‌آید که فقط گروه پیمان شکن ایمان نمی آورند این جمله می‌فهماند که: نه فقط 
پیمان‌شکنان» بلکه بیشترشان به پیامبر و کتاب او ایمان نمی آورند. 

۱- و لا جاعَمُم رشول من عث الله مدق ما مهم تبذ فریق من الذین آوتوا الکتاب کتاب الله وراء هرهم کاَنَهُم لا یمود 
بعنی: تنها این نیست که پیمان بسته و می‌شکنند بلکه اینها پس از آمدن قرآن که توراتشان را تصدیق می کرد کتاب خدا بعنی 
تورات را که بشارت به ظهور پیامبر اسلام داده بود پشت سر انداخته و نادیده گرفتند گویا که اصلا نمی‌دانستند. مراد از « کتاب الله» 


و نت است: 


نکته‌ها 


گفتیم: جبرتیل یا جبریل نام همان ملک است که به پیامبر اسلام و پیامبران دیگر وحی می‌آورد چنان که در تورات کتاب دانیال 
ور ال ی بر و امه در م۱ تیم بر رب نج > 
شده است: قل ره حالس من ریک بات . .. نحل/ ۱۰۲ رل به ارو خ امین علی قلبک شعراء/ ۱۹۳. 

از آیات: 4 تال ول يم نی رعاش تک فا کین نوی ۱۱-۱ سل مس رد که ور مه سکودت 
و فرماندهی دارد. مراد از «روح» فوسه آ وی اه قیازا شرف یگ رل الَْلائْکةٌ تفسیر أحس الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۸ 

و روخ فیها بان ریم کل أثر 

قدر/ ۴ تزع العلان و وخ اه فی یوم کا مداژه خمیتین لت سٍ... معارج/ یعقوم الو و اْلانکه ص نبا ۳۸ برای 
نشان دادن عظمت اوء ملائکه همه يکک طرف و او به تتهایی در مقابل آنها قرار گرفته است (قاموس قرآن: روح). 

نافرمانی در مقابل حق: 

سرپیچی از حقیقت. عذرهای نابجا در مقابل واقعیت» همواره به ضرر خود انسان تمام می‌شود. 

آدم واقع بین آنست که به حق تسلیم شود و آن را از جان و دل قبول نماید و گرنه تیشه به ريشه خویش خواهد زد دیگران را نیز 
ناراحت خواهد نمود. بهود دانسته از حق سرپیچی کردند. لعنت هر دو جهان را به جان خریدند آری: با یب علی غضب. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۹ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۰۲ تا ۱۰۳] 
اشاره 


و انوا ما تتلوا النیاطینْ علی مک یمان و ما کفر یمان و لکنْ السْیاطی کفزوا یعَلمو الّاسَ الشخر و ما أرل علی الملکین 
بل هاژوت و ماژوت و ما یعلمان ین أعب ی یلا اما تفه قلا تک یعون مها مرو به یناعم و ژوجه و ما 
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۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۱۶ از ۲۸۵ 
و نیز پیروی کردند از گفته بد کاران درباره آنچه بر دو فرشته بابل هاروت و ماروت نازل شده بود. با آنکه آن دو به کسی سحر 
تعلیم نمی کردند مگر آنکه بگویند: 
ما وسیله امتحانیم» تو کافر مباش (و جاد و گری مکن) ولی آنها از آن دو سحری میآموختند که بوسیله آن میان مرد و همسرش 
جدایی می‌انداختند. با آنکه جز باذن خدا نمی‌توانستند به کسی صدمه زنند» چیزهایی یاد می گرفتند که به آنها زیان می‌زد و سودی 
نمی‌داد و می‌دانستند که هر که خربدار سحر شود او را در اجر آخرت سهمی نیست. چه زشت است آنچه خود را بدان فروختند» 
ای کاش می‌دانستند. 
۳و اگر آنها ایمان آورده و پرهی ز کار شده بودند پاداشی که از پیش خدا می‌یافتند بهتر بود» ای کاش می‌دانستند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۰۰ 
کلمه‌ها 


ملک: (بضم - میم) حکومت. جهانداری. 

سلیمان: علیه الشلام پسر داود» از انبیاء مشهور بنی اسرائیل است که پیامبر و جهاندار بود. 

شیاطین: شطن به معنی دور شدن از خیر است و شیطان دور شده (بقره/ ۱۴) مراد از شیاطین در آیه ظاهرا انسانهای شرور هستند مثل 
شیاطین اس و الْجنْ انعام/ ۱۱۲. 

سحر: جادو. رجوع شود به «نکته‌ها». 

بابل: مملکتی بود در محل کنونی مملکت عراق» مرکز آن نیز نامش بابل بود. 

هاروت: از ظاهر آن معلوم می‌شود که هاروت و ماروت دو فرشته بودند به «نکته‌ها؛ مراجعه شود. 

خلاق: نصیب خوب. در قاموس قید «وافر» را اضافه کرده است. 

لو: لو هم برای شرط آید و هم برای تمنی. آن در هر دو آیه به معنی تمنی و آرزو است. 


مثوبة: ثواب و پاداش. اصل ثوب به معنی رجوع است؛ پاداش را از آن ثواب گوبند که به شخص عامل بر می گردد (قاموس قرآن), 
شرحها 


در این دو آیه شبوع جادو گروی در بنی اسرائیل بیان شده و اينکه شایع کرده بودند: سلیمان در اثر جادو گری به حکومت رسید؛ 
نقل ورد شده است. 

۲-و انوا ما توا الیاطینْ علی ملک یمان تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۰۱ 

دقت در آیه شریفه نشان می‌دهد که سحر و جادوگری در میان بنی اسرائیل معمول بوده و ساحران در ترویج و اشاعه جادو گری 
بدو چیز استناد می کردند: 

یکی اينکه می گفتند این سحر و جادو همان است که سلیمان در اثر دانستن و بکار بستن آن, به آن همه حکومت و سلطنت رسید و 
نیز می گفتند: این سحر همان است که در شهر بابل به دو فرشته هاروت و ماروت از جانب خدا نازل گردید. 

پس باید به آن اهمیت داد و از آن استفاده نمود» بهودان این سخن را از جادو گران پذیرفته و می گفتند: باید از آن بهره‌ها برد که 
ريشه خدایی دارد ولی و ما کر یمان و لکنْ الشیاطیّ کروا یعنی: سلیمان کافر نشد و حکومت خود را به جادو نسبت نداد و 
گرنه کافر می‌شد زیرا ساحر اگر خود را پیامبر معرفی کند بخدا دروغ بسته و کافر می‌شود «۱» ولی شیاطین و جاد و گران کافر شدند 
۱ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۷ از ۲۸۵ 
و ما ال علی العلکین بابل هاروت و ماوت لفط سا ال طاهرا خطی است بر املکت4 فه بر قبا تلو اه مراد از شباظین جادو گر انند 
یعنی: بهود اطاعت کردند از آنچه جادو گران راجع به حکومت سلیمان و راجع به نزول سحر بر آن دو فرشته می گفتند. 
و ما یْعلمان من ی عتّی ولا نما لح فتنة لا تک ون لهما ما یرون به یله و رَوْجه جواب نسبت سحر به سلیمان 
در بالا گفته شد اما جواب سحری که به آن دو فرشته نسبت می‌دادند آنست که: خدا بر آن دو سحر فرستاد ولی آنها به هر کس 
که تعلیم می‌دادند اول می گفتند: ما وسیله امتحانيم (ما این را یاد می‌دهیم که 


(۱)- در تورات کتاب اول پادشاهان باب ۱۱ ذکر شده: سلیمان از توحید منحرف شده عجبا!؟ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۰۲ 

با آن سحر جاد وگران را باطل کرده و از صدمه آنها در امان باشید) شما کافر نشوید و از سحری که از ما یاد می‌گیرید مردم 
آزاری نکنید ولی آنها با جادویی که یاد گرفته بودند میان مردان و همسران اختلاف می‌انداختند» از این معلوم می‌شود که بهود به 
وقت اسارت در بابل از آن دو ملک سحر یاد می گرفته‌اند. 

و ما مُم بضاری به من آعد الا پاذن الله یعنی: خدا در مقابل این تأثیرها مسلوب الاختبار نیست و اين تأثیر و تأثر به اذن خحداست و 
اگر می‌خواست اثر آن را از بین می‌برد ولی چنین نخواسته است که دنیا دار امتحان است در نتیجه و یلم ما یرهم و ایهم 
جمله وق علموا لَن اشْتراهٌ ما له فی له من خلاق حاکی است که یهود از حرمت سحر آ گاهی داشته و با علم به حرمت آن را 
می کر ده‌اند. 

مستر هاکس امریکایی در قاموس خود ماده «سحر» می گوبد: پرواضح است که سحر در شریعت موسی راه نداشت بلکه شریعت 
اشخاصی را که از سحر مشورت طلبی می‌نمودند به شدیدترین قصاصها ممانعت می‌نمود ... لکن با وجود اینها این ماده فاسده در 
میان قوم بهود داخل گردیده قوم بدان معتقد شدند و در وقت حاجت بدان پناه می‌بردند. رجوع کنید به تورات سفر لاویان باب 
٩‏ و ۰ کتاب ملاکی نبی باب سوم. 

و لیس ما شَروا به ألفس هم و کاوایَعلمُونٌ به اندک فائده که در جادو گری به نظرشان می آمد. خویش را فروخته و مشمول غضب 
خدا کردند. ای کاش به این معامله زیانبار متوجه می‌شدند. 

۳- ولو أنهُم وا و او موب من عند الله خر لو کاوا عون ممکن است مراد از «آمنوا؛ ایمان به شریعت موسی علیه السلام 
باشد. یعنی اگر در آن روز گار به جای پرداختن به جادو» به شریعت تورات ایمان می آوردند و پرهی ز کار می‌شدند» پاداشی که از 
خدا دریافت می کردند بهتر بود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۰۳ 


در این زمینه در قاموس قرآن توضیح بیشتری داده‌ام. آنچه از قرآن بدست می‌آید این است که: سحر فن و علمی است که ساحر به 
وسیله آن در چشم و فکر شخص تصرف می کند تا مثلا ریسمان را مار به نظر آورد و یا دوست را دشمن بدارد» درباره ساحران 
فرعون آمده: فٍذا حبلُم و سيم یلاله ین سخرمم نها تشعی طه/ ۶۶ یعنی به خیال موسی چنان می‌آمد عصاها و ریسمانهای 
ساحران به شدت حرکت می کند (حال آنکه آنها بی‌حرکت بودند) پس آنها در فکر و نظر موسی اثر گذاشتند نه اينکه ریسمانها را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۸ از ۲۸۵ 
به حرکت آوردند. 
و نیز فرموده: فا لا رکژوا ین لاس و برع ... اعراف/ ۱۱۶ یعنی چشمهای مردم را سحر و منحرف کردند و از آیه 
یرفن به ی الْء و رَوجه معلوم می‌شود که در افکار و اذهان جادو شد گان اثر می گذاشته‌اند. 
با این بیان فرق معجزه و سحر کاملا معلوم می‌شود زیرا معجزه انقلاب واقعی است یعنی عصای موسی واقعا به مار مبدل شد» آتش 
ابراهیم در خارج از اثر افتاد دریا برای بهود در خارج شکافته شد ولی در سحر ریسمان در خارج همان ریسمان است حرکت هم 
ندارد فقط تماشاگر در اثر سحر آن را در حرکت می‌بیند. 
در آبه؛ ققال ان هدا | مجشه 4 مدثر/ ۲۴ منظور مش رک آنست که این آبات مصداق سحر هستند که با خواندن آن جوانان ما 
نسبت به دین خود بدبین می‌شوند. تفسیر آحسن الحدیث. ج۱» ص: ۲۰۴ 
خرافه: نقل شده: هاروت و ماروت دو فرشته بودند» از دیدن کارهای بد کاران بدر گاه خدا شکایت کردند» خدا به آنها قوه شهوت 
داده بر زمین فرستاد» آنها پس از آمدن» زنا کردند» خمر خوردند به بت سجده کردند و قتل نفس نمودند» خداوند آنها را در هوا 
معلق کرد تا قيامت معذب خواهند بود محققان اسلامی گفته‌اند: این قضیه مجعول و از اسراثیلیات می‌باشد. 
روایتی در اين زمینه بطور مرفوع در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه الّلام نقل شده که حجیت ندارد. طبرسی آن را در مجمع البیان 
از عباشی نقل کرده و تصریح می‌کند که مرفوع است» نظیر این قصه از «الدر المنئور» سیوطی از عبد الّه عمر نقل شده: در المیزان 
فرموده: این قصه خرافی است. و نیز به روایت «ستاره زهره» که در این زمینه نقل گشته اعتمادی نیست. 
تعلیم فرشته: 
قرآن مجید صریح است در اینکه ملائکه به صورت انسانها درآمده نزد حضرت ابراهیم و لوط علیهما التلام آمدند و آن دو آنها را 
نشناختند تا اينکه فرشتگان خویش را معرفی کردند سوره هود/ ۶۹ و ۸۱و نیز فرشته به صورت جوان نزد مریم آمد و مریم وی را 
نشناخت سوره مریم/ ۱۸ از جریان هاروت و ماروت چیزی نمی‌دانيم. ظاهر آنست که آن دو در صورت انسان به مردم سحر تعلیم 
می کرده‌اند و مردم آنها را نشناخته خته‌اند. بعضی احتمال داده‌اند که آنها انسان فرشته‌خو بودند. 
ما و آیات: سحر و جادوگری به جای شریعت تورات در میان بنی- اسرائیل رائج و مورد توجه مردم گردید. در دین مبین اسلام نیز 
به جای فرمانهای اصیل قرآن و گفتار اهل بیت علیهم ال لام خرافات بسیاری در لباس دین متجلی شد و حتی رسومات بیجاء جای 
حقایق را گرفت. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۰۵ 
بهودی به جادو پناه می‌برده مسلمان روز سیزده بدر سبزه گره می‌زند و یا در آخرین چهارشنبه سال خورشیدی از روی آتش 
می‌جهد و می گوید زردی من از توء سرخی تو از من. قرآن حق دارد بهود را نکوهش کند ولی آیا ما هم با آنکه بیش بیشتر از بهود: از 


اسلام دور افتاده‌ایم مورد نکوهش نیستیم. 
[سوره البقر ه (۲): آبات ۱۰۴ تا ۱۱۰] 
اشاره 


با ها ای اعوالا تفر لوا زاضتا و فولرا وتا و ان عفرا و للکافریی عذاب ألم (۲ اد الذیت کفژواد نْ ممل الکتاب ولا 
مش کین اذل علیکم من غتر من نکم الق پرخعیه من بشاه وله وال اظیم(۵ ۰ ما مخ ین یذ آو نها 
تب بختر نهآ لها مت له علی کل 2 یی قَدیژ (۶ ۰ الم تقلع أن له ] لک التماوات و لْض و ما کم ین ذون 
له ین ول ولا تصیر (۷ ۰ ام تریذون آن تشتلوا وشولکم کما شیل موسی ین بل و من ید الکفر باّریمان َقذ سل سواء التپیل 
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۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۹ از ۲۸۵ 


۱۰۸( 

ی هم الق فَاغفوا و اض توا عنّی 
یی ال بثره اد له علی کل ش ء قدیژ (۱۰۹) و قیفوا اسلا و آ تا الک و ما ندموا یتک من خر تجدوه عثذ الّه اد ال 
بما تلو بَصیرٌ (۱۱۰) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۰۶ 

۴- ای کسانی که ایمان آوردید نگوئید: «راعنا» و بگوئید: «انظرنا» و بشنوید» برای کافران عذابی است دردناکك. 

۵- کفار اهل کتاب و مش رکان خوش ندارند که خیری از خدا به شما نازل شود ولی خدا رحمتش رابه هر که خواهد اختصاص 
دهدء خدا دارای کرم بزرگی است. 

۶- هر گاه حکمی را نسخ کنیم و یا یادآوری آن را به تأخیر اندازيم بهتر از آن یا نظیر آن را می‌آوریم آیا ندانسته‌ای که خدا 
به هر چیز توانا است؟ 

۷- آیا ندانسته‌ای که حکومت آسمانها و زمین برای خداست و جز خدا برای شما سرپرستی و یاری نیست؟ 

۸- آيا می‌خواهید از پیامبرتان بپرسید چنان که در گذشته از موسی پرسیده شد. هر که کفر را با ایمان عوض کند. محققا از راه 
راست منحرف شده است. 

۹- بسیاری از اهل کتاب دوست دارند که ای کاش شمارا : پس از ایمان آوردن بکفر باز گردانند» این در اثر حسدی است که 
دارند با آنکه بر آنها روشن شده است» پس بگذرید و نادیده بگیرید تا خدا فرمان خویش را بیاورد که خدا به همه چیز تواناست. 
۰-و نماز بخوانید و زکا؛ را بدهید و هر چه از خیر پیش از خود می‌فرستید آن را نزد خدا خواهید یافت زیرا که خدا به آنچه 


کلمه‌ها 


راعنا: فعل امر است از مراعاهُ یعنی: ما را مراعات کن؛ آن در اصل به معنی حفظ است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۰۷ 
انظرنا: فعل امر است از نظر. یعنی: منتظر ما باش» به ما مهلت بده- یا به ما نگاه کن. 

ننسخ: نسخ در لغت به معنی ازاله و از بين بردن است «نسخ الشیء: ازاله» و در اصطلاح شرعی آنست که حکمی را برده. حکم 
دیگری را به جای آن بیاوریم. 

ننسها: نسأً و انساء هر دو به معنی تأخیر انداختن است این کلمه اگر از انساء باشد به معنی تأخیر انداختن و اگر از نسیان باشد به 
معنی بردن چیزی است از یاد کسی. 

آیه: علامت و نشانه؛ به معنای: عبرت دلیل» معجزه, حکم و غیره نیز بکار روده آیات قرآن را آیه گویند که هر یکک نشانه‌ای است 
از خدا. 

ولی: سرپرست» اصل کلمه به معنی نزدیکی است» دوست. رئیس قوم؛ مولی؛ و سرپرست را ولی گویند که هر یک به نوعی به 
اسان نزد یکت هستند. 

سواء: اصل آن به معنی برابری است در معنای مساوی و وسط نیز به کار رود مراد» از آن در آیه وسط و یا به معنی مستوی و اضافه 
صفت به سوی موصوف است. 

فاعفوا: عفو: گذشت و بخشودن. معنای دیگری نیز دارد که بعدها خواهد آمد. 


اصفحوا: صفح به معنی اغماض و نادیده گرفتن است. به نظر راغب اصفهانی 
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۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۰ از ۲۸۵ 
آن از عفو ابلغ است. به قول طبرسی عفو و صفح هر دو به یک معنی می‌باشند (قاموس قرآن). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۰۸ 
شرحها 
در آیات هفتگانه فوق پس از بررسی قسمت اعظم پرونده بهود. خطاب به مسلمانان بر گشته, که یعنی از اين ماجراها پند گیرید و 
مواظب خویش باشید. بدانید که بهود در پی فرصت هستند» با گفتن: «راعنا» به آنها مجال توهین ندهید. نه بهود و نه مش رکان 
هیچیک دوست ندارند شما کامیاب شوید. و اگر راجع به نسخ بعضی از احکام ایراد گرفتند جوابشان دهید که خدا چون حکمی را 
نسخ کند بهتر از آن را می‌آورد سژالهای بیجایی که بهود از موسی کردند از پیامبرتان نکنید و گرنه کفر را بجای ایمان گرفته‌اید. 
بدانید که اهل کتاب می‌خواهند شما را به کفر و ش رک برگردانند. منتظر باشید تا خدا خواسته خود را به انجام برد و شما را پیروز 
گرداند. بالاتر از همه نماز بخوانید زکاءٌ بدهید تا رابطه شما با خدا محکم و جامعه شما نیرومند گردد. در مقابل هر کار خوب پیش 
خدا پاداش خواهید داشت. برای اولین باربلفظ يا یه لین منوا می‌رسیم که خطاب تشریفی است برای مسلمین. 
۴- با نها ندیم توا لا تَولوا راعنا و وا انظونا و اشمفوا. 
اباب تفسیر گفتهاند: مسلمین به هنگام سخن گفتن: با یغمبر صلّی اله علیه و آله می گفتند: 
با رسول الله راعتا ی« ما را مراعات کن» مطلب را به تأنی بیان کن تا بفهمیم» بهود از این فرصت استفاده کرده است و آن را از 
رعوته بمعنی حماقت می گرفتند. 
در لغت آمده: «رعن رعونه: حمق» فعل امر آن «راعن» است یعنی احمق باش. 
آن حضرت را چنین خطاب می کردند. 
اگر اد پن مطلب درست باشد» بهود «راعن» را «راعنا؛ گفته‌اند تا سرشان فاش نشود. در مجمع البیان از امام باقر علیه الا نقل شده: 
این کلمه در لغت عبری کلمه فحش بود و بهود آن را قصد می کردند. بهتر است برای روشن شدن مطلب. تفسیر حسن الحدیث» 
ج۱» ص: ۲۰۹ 
آیه زیر را که مشروحتر است نقل کنیم: 

ین هاوا ون الکلم عن تواضعه ویو ممغنا و عضینا و اشمغ یر ششمع و راعنا ‏ باتهم و طغناًفی الدّین و لز هم 
قالوا سمغنا و آطْعنا و اشمغ و انطونا لکان غیرا لو . ۳ 
در این آیه می‌فرماید: ای کاش اینها به جای و اِغ غیرمتعع و راعنا می گفتند: و ایغ و الطزنا لفظ «خیر مسمع؛ حال است از 
فاعل «اسمع» بعنی : «بشنوء ای ناشنوا و نافهم» چون یهود از این کلمهء این معنای قبیح را قصد کرده و به رسول خدا صلّی له علیه و 
آله اهانت می کردند لذا مسلمانان ممور شدند بجای آن» کلمه «انظرنا» را بکار برند که به معنی «راعنا» است تا بهود سوء استفاده 
بعضی از محققان این مطلب را به طور کلی انکار کرده و گوید: آیه در صدد بیان یکث مطلب اساسی و حیاتی است و آن اینکه: 
اگر دکتر مطابق دلخواه مریض نسخه بدهد مریض هرگز صحت نخواهد یافت ولی اگر سلامت مریض را زیر نظر داشته باشد و طبق 
صلاح او نسخه بنویسد» مریض صحت خواهد یافت. منظور از آیه شریفه این است که: ای ممنان: از پیامبر نخواهید که شما را و 
دلخواه شما را در احکام دين مراعات کند آن وقت به سعادت نخواهید رسید بلکه بگوئید: ای رسول خدا مصلحت واقعی ما را در 
نظر بگیر و مطابق آن حکم صادر کن. 


نگارنده گوید: این سخن در نوبت خود بسیار منطقی و قوی است ولی آیه نساء که نقل شد آن را ضعیف نشان می‌دهد گرچه آن 
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۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۱ از ۲۸۵ 
را نیز می‌شود بر قول این محقق حمل کرد. 
به هر حال اگر منظور آن باشد که نقل کردیم» مطلب واضح است و اگر آن باشد که ارباب تفسیر گفته‌اند» این نتیجه به دست 
می آید که مسلمانان در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۱۰ 
هیچ زمان نباید نقطه ضعفی بدست دیگران بدهند. 
و اسْمَمُوا و للکافرین عذابٍ أليمُ ممکن است مراد از کافرین اهل کتاب باشد یعنی: به این دستور اهمیت بدهید و اصلا «راعنا» 
نگوئید و برای کافران که چنین قصدی کرده‌اند. عذابی دردناک هست و شاید منظور آن باشد که اگر به این دستور اهمیت ندهید 
در زمره کفار هستید در این صورت به گناهکار کافر اطلاق شده است. 
۵ ماود لین کفزوا ین هل الکتاب ول المث کین آن یرل علیکم ین کتر ین ربکم. 
این آیه هشداری است که کفار راضی نیستند خیری به مسلمانان برسد» باید غمخوار خویش باشند و از دیگران امیدی نداشته 
باشند. آری» هميشه و در هر زمان. احمقانه است که بگوئیم: استعمار گران قداره‌بند در پی سعادت ما هستند» جمله و له یت 
برخعته من يشاه و لد الْضل لیم نویدی بود و هست که خدا طبق رضای اهل کتاب و مشرکان کار نمی کند بلکه رحمت 
از هر تشر انیت تفاس رس حفین لا صانعی لاسام گر ارت 
۶ مائْسخ من یه آو تشسها نت بخیر ملها َو متلها... 
«ما» در اینجا ناب مناب «ان» شرطیه است. ظاهرا مراد از «ننسها» تأخیر انداختن حکم است و «مثلها» مربوط به «ننسها» است. بعنی: 
اگر حکمی را نسخ کنیم بهتر از آن را می‌آوریم و اگر آمدن آن را تأخیر بياندازيم نظیر آن را می آوریم که احتیاج فعلی را رفع 
کند. مثلا با آمدن قرآن مقداری از احکام تورات نسخ شد ولی احکام بهتر و جامعتری جایگزین آنها گردید و نیز تغییر قبله از اول 
بعثت تا چهارده سال به تأخیر انداخته شد ولی در آن مدت» بت المقدس در رفع احتیاج نظیر کعبه بود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱؛ 
و۳۱ 
احکام ناسخ نسبت باحکام منسوخ باید بهتر و جامعتر باشند و گرنه نسخ غیر معقول خواهد بود» و احکام منسوخ نسبت به رفع 
احتیاج روز» مانند احکام ناسخ و آینده هستنده مثلا احکام تورات نسبت به رفع احتیاج زمان موسی علیه الشلام» مانند احکام قرآن 
بود گرچه احکام قرآن نسبت به زمان خود برتر از احکام تورات می‌باشند. 
به نظر می‌آید: این آیه جواب اشکالی است که کرده‌اند و با ممکن است به نظر کسی بیاید و آن اینکه: این قرآن که این همه از 
تورات تعریف می کند و آن را کتاب خدا می‌داند و بهود را در عدم عمل به آن نکوهش می‌کند» پس چرا احکامی بر خلاف آن 
می‌آورد و آن را رسمیت نمی‌دهد؟! قرآن در جواب می‌فرماید: ما هر آیه‌ای که نسخ می‌کنیم بهتر و جامعتر از آن را می‌آوریم که 
به رفع احتیاج روز لازم است وانگهی آوردن قرآن را که به تأخیر انداختم چون احکام تورات در آن روز نظیر احکام قرآن بود در 
رفع احتیاج مردم» پس باید به هیچ یکک از این دو وجه اشکال نکرد راجع به ناسخ و منسوخ و علت نسخ در «نکته‌ها» سخن خواهیم 
غ تلع أَو ال علی کل شیم قدیژٌ یعنی ابن کار بر دا سخت نیست که او مصلحت هر زمان را می‌داند و به همه چیز توانا است 
اشکال بهود تو را نترساند که چرا که چنین شده است؟ 
۷ لم تلع أدْ له ملک الشّماوات و الْض و ما لکم ین دون له ین ول ولا تصير. 
به قرینه «ما لکم» می‌دانیم که مراد از «الم تعلم» مسلمانان می‌باشند چنان که: «الم تعلم» در آیه قبلی خطاب به رسول خدا 0 اه 
علیه و آله است این آیه تحکیم قلوب مومنین و رفع شبهه آنهاست در مورد نسخ یعنی: خدایی که حکومت آسمانها و زمین دست 
او است. عاجز نیست از اينکه برای مصلحت جامعه حکمی را تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۱۲ 


۳۴۲6۵86۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۸۵ 
نسخ و حکم دیگری را جای آن بگذارد و در این کار به کسی رو نیاورید که جز خدا دوستی و مدد کاری ندارید. 
۸ نیون آ توا زشولکم ما شل قوسی. 
لفظ «ام» معادل همزه استفهام در آیه قبلی است چنان که بیضاوی گفته و یا به معنی استفهام است چنان که المنار اختیار کرده است 
به هر حال معنی آن «آیا- یا» است گویا بعضی از مسلمانان خواسته‌اند معجزه‌ای غیر از قر آن از پیامبر بخواهند و یا مانند بنی اسرائیل 
بگویند: «رتا له هر اجعل نا لها» خدا آنها را از اینگونه سوّالها بر حذر داشته. 
یعنی: خدایی که آسمانها و زمین را تدبیر می کند. خدایی که جز او دوست و یاوری ندارید صلاح شما را در انزال قرآن دیده و آن 
را نازل کرده است» آیا با وجود اين» چیزهایی می‌خواهید که از موسی خواستند؟!» آن گاه با جمله زیر تهدیدشان فرموده که: 
و من ید الکفر یمان فد ضلْ شواء الّپیل چنین سوال» عوض کردن ایمان با کفر است و چنان کسی از راه راست منحرف 
می‌باشد. 
4- و3 کند أْل لکتاب لز یدنک من تمد ایمانکم کمارا... 
بیدار باشید اهل کتاب با آنکه حق را می‌دانند از روی بدخواهی» خوش دارند که شما را به کفر باز گردانند این آرزوی قلبی آنها 
است در هر عصر و هر دوران. فاعفوا و اضر فُخوا ختی ی 1 بأثه ولی شما بگذرید و آن را نادیده بگیرید و در دین خود پابرجا 
باشید تا خدا فرمان خویش بیاورد مثلا پس از نیرومند شدن شماء فرمان اخراج آنها را بدهد و یا دستور جنگ با آنها صادر فرماید. 
به هر حال آن, وعده یاری است به اهل اسلام» به این وعده اطمینان داشته باشید که: ان علی کل شیم قدیر. 
۰- و وا الا و آنوا ار ... تفسیر أحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۱۳ 
یعنی در زمینه انتظار و تقویت خویش نماز بخوانید و زكاه بدهید و ما لو کم ین خر تجدوة عِل له و در مقابل آنچه از 
این کارها می‌کنید پیش خدا پاداش خواهید یافت و چیزی از آن کم و کاست نخواهد شد زیرا که: 


ایا تقدارن مس 


نکته‌ها 
نسخ و تکامل: 


نسخ بعضی از احکام شریعت گذشته به وسیله شریعت آینده مصداق تکامل است شا گرد چون به کلاس دوم وارد می‌شود معلم 
نمی گوید: آنچه در کلاس اول خواندی دروغ بود؛ بلکه می گوید: آنچه خوانده‌ای برایت کافی نیست. من مطالب دیگری به تو 
خواهم آموخت. پیامبران همچون معلمان کلاسها و شریعتها همچون کتابها هستند. 

آری در اثر پیشرفت زمان و گسترش آن و از یاد رفتن شریعت‌های گذشته لازم می‌شود پیامبر دیگری آید و احکام جامعتری که با 
احتیاج روز مطابق باشد وضع شود لذا است که قرآن فرموده: للجم کناب رعد/ ۲۸ برای هر مدت شریعتی و کتابی هست. و نیز 
فرموده: أتِ بر نها در صورت نسخ» حکمی بهتر و جامعتر از گذشته میآوریم. 

نسخ در قرآن: 

ابو جعفر نحاس. و حافظ مظفر فارسی و دیگران درباره ناسخ و منسوخ در قرآن» کتاب مستقل نوشته و صد و سی و هشت آیه نقل 
کرده‌اند که آیات دیگری آنها را نسخ کرده است. ولی ادعای نسخ از امثال قتاده عکرمه» عطار و ابن عباس است که اعتنایی به 
قول آنها نیست و از ساحت مقدس قرآن بدور است و حتی کار را به جایی رسانده‌اند که چون میان دو آیه به نظرشان منافات 


آمده, فورا یکی را ناسخ دیگری را منسوخ دانسته‌اند. تفسیر آحسن الحدیث. ج۱» ص: ۲۱۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۲۳ از ۲۸۵ 
به عقیده بعض از محققین در قرآن مجید آیه منسوخی نیست و آنها فقط در امکان نسخ صحبت کرده‌اند نه در وقوع آن» علامه 
خویی در «البیان» سی و شش آیه از صد و سی هشت آیه را نقل و نسخ آنها را رد کرده و فرموده: اشاره به آیات دیگر لازم نیست 
تنها آیه‌ای که نسخ آن را پذیرفتهاند آیه ۱۲ از سوره مجادله است درباره صدقه دادن قبل از خلوت با رسول خدا صلی الله علیه و 
آله: یا با الذیق منوا |ذا نایم الرشول فقَدْموا ین برد تجواکغ صَلَقَهٌ .. که آیه ۱۳ همین سوره آن را نسخ کرده است: آ 
عم آن ندموا ین دی تجواکم صدقاب اذغ تفعلوا و تاب له عَلیِکم فأقیشوا السَلاً ...این مطلب مشروحا در تفسیر سوره 
خواهد آمد. بعضی گفته‌اند: این امر امتحانی بوده است. 

اما این که آیات سوره بقره» حکم قبله سابق را نسخ کرده» داخل در این بحث نیست زیرا حکم خارجی با آیه قرآن نسخ شده نه 
اينکه یک آیه دیگر را نسخ کرده باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۱۵ 
[سوره البقره (۲): آبات ۱۱۱ تا ۱۱۳] 
اشاره 


و الوا آن تذل اجه من کان مودا و تصاری تلک مایم قل مارا بُومانکم ان کم صادقین (۱۱۱ بلی من أسلم وج له و 
و مخین له ره عند وه ولاء توت علیهع ولا مع یعون (۱۱۲ و الب الیو یس الصاری عغلی شین و قالت الصاری 
یسب ایو علی ی و شم یلو الکتاب نیک ال لین عون یل تلهم له هکم یم بز ابا نما کاا یه 
حون (۱۱۳) 

۲۱-و گفتند: هرگز به بهشت داخل نخواهد شد مگر آنکه یهودی یا مسیحی باشد. این آرزوهای خود ساخته آنهاست بگو: اگر 
راست می گوئید دلیلتان را بیاورید. 

۲- آری هر که روی خود را تسلیم خدا کند و نیک وکار باشد پاداش او پیش خدای اوست. بیمی بر آنها نیست و غمگین نشوند. 
۳- بهودان گفتند: نصاری بر چیزی از حق نیستند. و نصاری گفتند: یهود بر چیزی از حق نیستنده با آنکه هر دو گروه کتاب را 


می‌خوانند» آنان که دانا نیستند سخنی نظیر آنها گفتند» خدا روز قيامت در آنچه اختلاف می کردند میان آنها حکومت خواهد کرد. 
کلمه‌ها 


هود: بهودی. بقولی هود جمع هائد است. چنان که از مقابله با «نصاری» فهمیده می‌شود رجوع شود به (آل عمران/ ۶۷). 
نصاری: مفرد آن نصرانی است؛ پیروان عیسی علیه الشلام را نصاری گویند (بقره/ ۶۲). تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۱۶ 
امانی: آرزوها. مفرد آن امنیه است. به معنی قرائت و دروغ نیز آید. 

برهان: دلیل روشن. گویند: آن مصدر «بره پبره» است یعنی سفید و روشن شد. 

وجه: چهره: صورت. زژی 

شرحها 


در این دو آیه دو ادعای بیجا از بهود و نصاری نقل و رد شده است. یکی آنکه گویند: بهشت فقط مال بهودی يا نصاری است» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۴ از ۲۸۵ 
دیگر حمله بیجایی که بهود و نصاری بهم می‌کنند. 
و قالیا نم باس اعد اناعق کان مود ار تصاوخ».. 
این کلام به دو بخش قسمت می‌شود یعنی: بهودان گفتند جز بهود کسی داخل بهشت نخواهد شد و نصاری گفتند: جز نصاری 
کسی وارد بهشت نخواهد شد. 
این ادعا است باید به این امر دلیل داشته باشند مگر انسانهای دیگر برای وزن شعر آفریده شده‌اند؟! لذا فرموده: 
لک همقل ماتوا یمالک ... اين آرزوهای خود ساخته آنهاست بگو: دلیل پياورید. 
۲-بلی من آشلم وجهه له و مُو مین له ره عدَ ربه اي یک قاعده کلی است: بهشت اختصاص به گروه خاصی ندارد خواه 
مسلمان باشد یا بهودی یا غیر آنها؛ بلکه گذرنامه بهشت دو چیز است یکی اينکه انسان چهره خویش را تسلیم خدا کند و هر چه او 
گفته قبول نماید. دیگری آنکه نیک و کار باشد. تسلیم وجه به خدا عبارت اخری تسلیم شدن به خداست یعنی: روی به خدا دوخته و 
منتظر فرمان باشد و هر چه او فرموده بپذبرد. اگر گویند: 
پس غیر مسلمان با این دو شرط اهل بهشت خواهد بود؟ گوئیم: آری اما راجع به توضیح مطلب رجوع کنید به ذیل آیه ۶۲ سوره 
بقره. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۱۷ 
و لا وف عَلیهم و لا هم یرون امل بهشت نه راجع به تمام شدن نعمت بیمی دارند و نه از کمبود نعمتها اندوهی (بقره/ ۳۸). 
۳-و قالّت الیهودٌ یمت النصاری علی شَیء و قالّت الصاری لَیِست الیهُودٌ علی شی.. 
این همان حمله بهود بر نصاری و بالعکس است که از روی تعصب و لجاجت بهم دیگر حمله می‌کنند و خلاصه آنکه بهود گویند: 
نصاری بر باطل هستند و دین آنها ناحق است. نصاری نیز همان را بر بهود می گویند» قرآن در رد هر دو گوید. 
و هم ییون الکتاب مراد از کتاب تورات و انجیل است که قرآن آنچه را که در دست یهود و نصاری است فی الجمله قبول می‌کند 
یعنی: اگر بهود به بشارات تورات اهمیت می‌دادند نصاری و مسیح را ناحق نمی‌شمردند» نصاری نیز اگر حق بین بودند می‌دانستند 
که عیسی علیه التّرلام تورات را پذیرفته و شریعت مستقلی نیاورده بلکه تبصره‌هایی بر تورات آورده است» نصاری را لازم بود به 
بهود بگویند: فقط در قبول نکردن عیسی بر باطلید. و چون این سخن از روی لجاجت من باب: کل جرب بما لدبم قرو است و 
هر کس مال خویش را می‌پسندد لذا فرموده: 
کذلک قال لین لا یعون مثل قولهمْ یعنی مشرکان و ارباب فرقه‌های دیگر نیز خود را حق و دیگران را بر باطل می‌دانند و همه از 
یک قماش هستند. 
له بشکم هم بزع اقا فیما کاوافیه ین یعنی: خدا در آنچه اختلاف می‌کنند به حق داوری خواهد کرد هر که دانسته و 
عمدا باطل را به جای حق گذاشته است کیفر خود را خواهد دید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۱۸ 
نتیجه: 
نتیجه اینکه: نباید کورکورانه و از روی تقلید چیزی را پذیرفت و نباید بدون دلیل بر دیگران تاخت و نباید بدون برهان و از روی 
لجاجت از چیزی دفاع کرد. باید دید و شنید و دقت کرد و اذعان نمود ییوت لول یوت زمر/ ۱۸. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۱۹ 
[سوره البقر (۲): آبات ۱۱۴ تا ]۱۱٩‏ 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۲۵ از ۲۸۵ 
و من أظلم من مغ قساجد ال َنْ ی کر فیها امه و سَعی فی رابها آوتتک ما کال له آن ی ها لا حانفینلَْم فی لا ری 


ی جر مدب میم 9 هرق شرب ار کم ور ربعم 0۱۵ رل و 
بحاه یل له ما فی الّماوات و الض کل اون (0۱۶ دیع الشماوات و الض و ذا قضی أثرا نم اک رن 
(۱۱۷) و قال لین لا بمون آز لا بُکلمتا ال آو نا ی کذلک قال الذینَ من تلهم مثل ولهم تشاب قلوهمق ین لالم 
ُوقتوّ (۱۱۸) 

آرلناک بالعق شیر و تذیرا ولا سل عن آضحاب الْجحیم (۱۱۹) 

۴ - کیست ظالمتر از آنکه نگذارد در مساجد خداء نام او یاد شود و در ویرانی آنها بکوشد بر این گروه نیست که به مساجد 
داخل شوند جز به حال ترس, برای آنها در دنیا خواری و در آخرت عذابی بزرگ هست. 

۵- مشرق و مغرب مال خداست» پس به هر جا رو کنید خدا در آنجاست. خدا فراگیر و داناست. 

۶- گویند: خدا برای خود فرزندی گرفته» پاک است او (از این نسبت) بلکه هر چه در آسمانها و زمین هست از آن اوست و همه 
مطیع او هستند. 

۷- آفریننده آسمانها و زمین است. و چون چیزی را اراده کند به آن گوید: موجود باش پس وجود یابد. تفسیر حسن الحدیث» 
ج۱ ص: ۲۲۰ 

۸- آنها که (به وضع جهان) دانا نیستند می گویند: چرا خدا با ما سخن نمی گوید؟ 

یا آیه‌ای به ما نمی آید؟ اسلاف آنها نیز چنین گفته‌اند. دلها و اندازه درک آنها همانند است. ما آیات خویش را با آنکه در پی 
یقین می‌باشند بیان کرده‌ايم. 

با شایستگی مزّده دهنده و ترساننده. 


۹ - ما تو را فرستاده‌ايم و تو از اهل جهنم مسئول نیستی. 
کلمه‌ها 


مساجد: مسجد اسم مکان است یعنی محل سجده. جمع آن مساجد آید آن می‌بایست مسجد (بفتح جیم) آید ولی بر خلاف قاعده 
مسجد به کسر جیم استعمال شده است. در قرآن به معابد اهل کتاب نیز مسجد گفته شده: اسراء/ ۱ و ۷ کهف/۲۱. 

طلوع می‌باشد. 

مغرب: غرب به معنی دور شدن است» مغرب محل غروب و دور شدن می‌باشد» غروب آفتاب عبارت است از دور شدن و پنهان 
شدن آن از نظرها. 

ثم: اسم اشاره است به مکان بعید (آنجا). 

وجه: وجه به معنی چهره و ذات شیء است ولی در انسان بکار رود مراد از وجه له در آیه ذات خداست رجوع شود به قاموس 
قرآن. 

قانتون: قنوت: طاعت دائمی قانتون: پیوسته مطیعان. 


بدیع: بدع و ابداع به معنی ایجاد ابتکاری است. بدیع یعنی: آفریننده‌ای تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۲۱ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۱۲ از ۲۸۵ 
که بدون سابقه و بدون تقلید از دیگران آفریده است. 
قضی: در اصل به معنی فیصله دادن و در آیه به معنی اراده است. 
بکلمنا: تکلیم و تکلم به معنی سخن گفتن است نه به سخن در آوردن. 
جحیم: آتش بز رگ آتش بزرگی که در گودال بزرگی است (صحاح- قاموس). 
شرحها 
در اين آیات آنان که با حق در پیکار هستند و آنان که درباره خدا و نظام عالم به خرافه چسبیده‌اند از قبیل: فرزند داشتن خدا و چرا 
به همه وحی نمی‌نماید با زگو و محکوم شده‌اند. 
۴- و من الم من عم مساج الآ بُذ کر فیها امه و سعی فی خرابه. 
مش رکان مکه. مسلمین را از دخول مسجد الحرام مانع می‌شدند چنان که از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل شده است وانگهی 
به نظر می آید که یهود مدینه نیز راجع به مساجد اسلامی زمزمه‌هایی می‌کرده‌اند که نتیجه آن تعطیل مساجد و تخریب آنها بوده لذا 
لازم شده که قرآن مجید برای صاف شدن محیط و توجه مسلمین این مطلب را بررسی کند. 
گفته‌اند: آیه راجع به حمله «تیطس رومی» است که هفتاد سال بعد از عیسی علیه لام به بیت المقدس حمله کرده و آن را با 
خاک یکسان کرد. و گویند: 
اشاره به جنگهای صلیبی و یا به فتنه قرامطه است که بعدها واقع شد این احتمالات بسیار ضعیف و غیر قابل قبول هستند. 
به هر حال مساجد پایگاههای توحید در روی زمین و موجب آرامش قلوب می‌باشند مساجد محل پخش انوار توحید و دروس 
انسانیت و همبستگی است. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۲۲ 
آنها خانه خدا و خانه مردم هستند هر که مانع یاد خدا در مساجد باشد و یا آنها را پایگاه اغراض باطل خویش گرداند و از خدایی 
بودن منحرف کند و پا در تخریب آنها بکوشد چنین کسی از همه ظالمتر است به جنگ با توحید برخاسته است. 
آولیک ما ان لآ یسوم غافین به نظرم «کان» منسلخ از زمان و بمعنی هست» است مثل وکا له لیا عکیم بعنی: بر 
آن گروه نیست که به مساجد وارد شوند مگر به حال ترس باید مسلمانان چنان دلیر و مدافع باشند که آنها فقط با ترس و لرز و 
تسلیم وارد مساجد شوند و له العالم پس آن خبر است به معنی انشاء. 
هم فی ادا خی و لَهُم فی ره عذاب عَظيمٌ لفظ «حزی» نکره است یعنی: خواری به خصوص و آن به نظرم منفوریتی است که 
اینگونه اشخاصی از این اعمال کسب می‌کنند و یا به معنی انشاء است یعنی لازم است مسلمین چنین کسان را سر کوب کنند و خوار 
گردانند. 
۵- وله لمشرق و العفرب تما ولا کم وجه له 
مشرق و مغرب شامل همه زمین است زیرا اگر حرکت وضعی زمین را نسبت به آفتاب در نظر آوریم خواهیم دید همه جای زمین 
هم مشرق است و هم مغرب و نیز در هر جا که باشیم یک طرف مشرق و طرف دیگر مغرب است و در وسط نخواهد ماند مگر یک 
خط اعتباری» در اینجا چند مطلب است: 
اول اینکه: اگر شما را از مساجد منع کردند از خدا بریده نشده‌ایده به هر جا که رو کنید خدا در آنجاست و با خدا روبرو هستید. 
چه مساجد و چه غیر آنها. 
دوم اینکه: ذکر خدا منحصر به مساجد نیست خدا را فقط در مساجد یاد نکنید بلکه چون خدا در همه جا هست باید در همه جا او 


را یاد کنید. سوم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۲۳ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۲7۱ صفهه ۱۲۷ از ۲۸۵ 
اینکه: بعضی از بزرگان فرموده‌اند: این آیه توسعه است در قبله از حیث جهت نه مکان. 
به نظرم: منظور از آیه فقط بیان احاطه خدا و منحصر نبودن خدا به مساجد و غیر آنست چنان که گفته شد و این با آیه ما قبل کاملا 
مناسب و گرنه لازم است در نمازهای واجب و مستحتٍ در حال اختبار و غیر آن بهر جهت خواستیم رو کنیم حال آنکه چنین نیست 
و اينکه از ائمه علیهم الشلام در تفسیر عیاشی و تهذیب و غیره نقل شده که فرموده‌اند می‌شود در نوافل و در سفر و در حال عدم 
تشخیص قبله به هر جهت نماز خواند و آیه را شاهد آورده‌اند فقط استنباط و استدلال از آیه است نه اينکه آیه فقط در آن باره 
نازل شده است. و اینکه بعضی‌ها گفته‌اند: 
ی ی ی ان ی 
یلم وا نتم وج ال رل ایغ ليم در مصیاح فیرمی؛ صحاح؛قاموس: و مفردات راخب تصریح شده که اوجه؛ به معنی ذات 
و نفس شیء آید و در آیه و یبقی وج رک و الجلال و الم گرام رحمن/ ۷ و کل 2 هالک ل وج قصص/ ۸۸ طبرسی 
زمخشری و بیضاوی تصریح کرده‌اند که وجه خدا ذات خدا است. به نظرم مراد از آن در این آیه هم ذات خدا است و علت آمدن 
«وجه» در «کلمه‌ها» گفته شد. 
مراد از «واسع» فراگیر بودن خدا است فعل «وسع یسع سح لازم و متعدی هر دو به کار می‌رود به معنی وسعت دهنده نیز آید (بقره 
آیه ۲۶۱) تناسب آن با صدر آیه کاملا روشن است. 
۶-و قالوا انح ال دا شفحانه. 
ظاهرا فاعل «قالوا؛ بهود است که می گفتند: عزیر پسر خداست. دوهره فر د تن لا دوع ۵ مرج بت کی 
که ارت ما تساير تفای ق ون زافته ات ( ود باللم) مق لا هم میْ افکهغ لیقولون تفسیر آحسن الحدیث» ج 
۳۱۳۰ 
ول ال .. 
صافات/ ۱۵۱ و ۱۵۲) و مثل: و وا له ین و با بر علم.. 
آثی کون له ول و لع تکن لصاح .. انعام/ ۱۰۰ و مثل: ات هم آ لربک ابناث و لَُم لبون . و جعلوا یه و یی اجه نبا .. 
صافات/ ۱۳۹ و مثل: 
و جعلوا له من عباده مجزءاً زخرف/ ۱۵. 
عنوان دوم اتخاذ ولد است که خدا برای خود بعضی از مخلوقات را فرزند اخذ کرده. به نظر می‌آید: منظور از این گفتار آن بوده 
که فرزند خدا نوعی دخالت در امور جهان دارد و خدا را در اداره امور یاری می‌کند مثلا در اول سوره زمر پس از رد اینکه بت‌ها 
شفیع نیستند و کاری نتوانند. فرموده: لو آراد الآ بح ولد اضر طفی ما یحقْ ما یَشاء و یا اينکه فرموده: لو اند ال ود 
بحاة مُ ال یونس/۶۸ و قل امد له ی لیخ ود وم بکن له شریکک فی الک اسراء/ ۱۱۱ بی‌نیاز بودن و شریکک 
نداشتن او را می‌رساند که اتخاذ ولد را نوعی همکاری در اداره جهان می‌دانستند. 
وان آ نورد تس اهر اافا ترا نافوط کل وا اس ای سخ ات آقوات ۲ سور 
از و قاّت الهُود رد ات له ... توبه/ ۳۰ همان اتخاذ ولد است با اينکه عزیر زاده خداست؟ 
آخر آیه که این سخن را نظیر قول مشرکان دانسته است شق اول را تأیید می‌کند رجوع شود به همان آیه. 
بحله بل له سا فی الماوات و الأّض کل له اون یعنی خدا از اتخاذ ولد متزه است هر چه در آسمانها و زمین هست از آن 
ی ی ۱ 


أَض و اذا قضی ثرا نم رل کر کر مر ها سم ایض ۳۲۵ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۲۸ از ۲۸۵ 
تتمه جواب اتخاذ ولد است. یعنی خدا آسمانها و زمين را بدون نقشه قبلی و بی آنکه با کسی مشورت کند آفریده است و اراده خدا 
به حدی قوی است که چون چیزی را اراده کند همان چیز موجود خواهد شد این چنین خدا دیگر چه حاجتی به فرزند و مددکار 
دارد11 لفظ اقضیه ذر آبه به معتی اراده است چنان که در آیه دیگر فرموده: الما همه زذا آراد تن ول له کن فیکرن یس/ 
۸۲ ۱ 
۸- و قال انیم لا یعون لو لامْکلما له آو تأتینا َةٌ منظور از «لا بعلمون» ظاهرا مشررکان می‌باشند که می گفتند: چرا خدا با ما 
ی یو ۳ سای کی دوکر باه طدمی کف ی ری زر دق رم با و طائف ازل 
لا رل ها رن علی رخ من یی عظیم (زحرف/ ۳۱) در جای دیگر آمده یبد کل افر یم آن بو ی جر کف 
شش (مل/ :۵۲ آینها از متخ باری زاغ تاکن تعذا ققط با یک فر لابق و آعاقه سکم ی گید و او فرمان خدا را به همه 
می‌رساند. از اول طریقه خدا همین بوده است. 
کذلک فال ای ين قیلهم مثل قَلهع تشابهّث فوبهُع اين کلام حاکی از آنست که مشرکان گذشته نیز در برابر پیامبران چنین 
گفته‌اند درکشان و فکرشان همانند بوده است دب لالم ون یعنی آنان که در جستجوی یقن هستند آیات را بر آنها 
بیان کردهيم: می‌تواند از گفتار یمان و قرآن پی په سنت خحدایی پرند و یمان بیورند. 
۹- لا َزملناک بان بشیرً و تذیر ولا ئنتل عَن أضحاب الْجیم این آیه ظاهرا تتمه جواب مشرکان است یعنی: ما تو را به حق 
وهای در عوتتدهی که سفاوت وتان آفرکداز ای طرفازاق سس دیسا اوشی این آلحدیگه ما)س ۱۳۶۵ 
اينکه شقاوت و بدبختی هر دو جهان نصیب اعراض کنند گان از حق می‌باشد. 


اگر سخن تو را پذیرفتند هیچ و گرنه تو در مقابل گناه گناهکاران مسئولیتی نداری و فقط آنها اهل آتش می‌باشند. 
نکته‌ها 


۱- انسان عاقل باید در کار خود فکر کند و آنچه حق و مفید به حال جامعه است نباید از آن جلوگیری نماید و گرنه خواری دنیا و 
عذاب آخرت در کمین او است. 

۲- سرپرست انسان و جهان خدایی است که بر کلیه عالم حکومت و احاطه دارد؛ او هیچ وقت از ما کنار نیست. ما باید پیوسته از او 
مدد بخواهيم و از مخالفت او بترسیم. 

۳- اعتقاد به خرافه و چیزهای باطل جز انحطاط فائده‌ای ندارد» خرافه پرستی دنیای مسبحیت بود که دانشمندان اروپا را بر علیه 
مذهب برانگیخت و همه چیز را انکار کردند اعتقادات باید بر اصول صحبح متکی باشد باید اسرار جهان را شناخت. و باید 
دانست که لذیذتر از هر چیز شناختن این جهان است که در آن زندگی می‌کنیم» قرآن بر اصول پایداری متکی است و به جنگ 
خرافات رفته است. دخیل بودن مجسمه‌های بیجان در اداره امور جهان فرزند داشتن تن خدا و غیره از افسانه‌هایی است که قرآن لگد 
مال کرده است پیروان قرآن باید اهل منطق و واقعبین باشند. 

۴- در وصف پیامبران آمده: رما توسل الموسرلین ال 2 شبشری و منذرین انعام/ ۴۸ بشارت و انذار عبارت اخرای تقو و ای 
است» این دو اصل مهم و سازنده و ترقی بخش» برنامه عمل پیامبران بوده است.» در وسعت معنای آن دو باید تدیر نمود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۲۷ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۲۰ تا ۱۲۳] 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۱۲۹ از ۲۸۵ 


ول توضی غنک اوه ولا اصاری عّی كی بلق دی له و دی و لین تفت رامع بغد یی جاک من الم 
ما آمک من ال من ول و لا- تصدیر ( ۰ این ینام الکتاب هن دوه آیک و به و من یکنو به ولیک هم 
الْخاسرَون (۱۲۱) یا نی اشرائیل اد زوا ی نفعتی ای آنعمث علیکم و یز سکم علی امین (۱۲۲ و وا یزماً لا تجزی تفس عن 
تفس میت و لا بل منها عل و لا تتفغها ماه ولا مغ لصرّونّ (۱۲۳) 

۰- بهود و نصاری هرگز از تو راضی نخواهند شد مگر آنکه پیرو دین آنها شوی بگو: 

هدایت خدا هدایت واقعی است. و اگر بعد از این دانش که سوی تو آمده تابع امیال آنها شوی از جانب خدا نه سرپرستی خواهی 
یافت و نه یاوری. 

۱- آنان که به آنها تورات و انجیل داده‌ايم و آن را چنان که باید می‌خوانند. چنین کسان به قرآن ایمان می‌آورند و آنها که آن 
را انکار کنند زبانکارانند. 

۲- ای فرزندان یعقوب بیاد آرید نعمت مرا که به شما دادم و شما را بر مردمان برتری دادم. 

۳- بترسید از روزی که کسی از طرف کسی چیزی نمی‌دهد و از او عوضی قبول نگردد و به او شفاعتی نفع ندهد و آنها پاری 


نشوند. 
کلمه‌ها 


ولی: سرپرست. دوست. (بقره/ ۱۰۷) تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۲۸ 

ملهٌ: دین و طریقه. اصل آن از «امللت الکتاب» است یعنی نامه را املاء کردم دین را بدان جهت ملت گویند که از طرف خدا املاء 
شده است در قرآن به طریقه بت‌پرستان نیز ملت اطلاق شده است: (اعراف/ ۸۸ و ۸۹) فرق ما بین دین و ملت را در قاموس قر آن 
مااحظه کند, 

اهوائهم: هوی به معنی خواهش نفس است اعم از خواهش مذموم يا ممدوح جمع آن اهواء است. 

تلاوت: تلاوت به معنی تبعیت و از پی رفتن است به نظر طبرسی خواندن آیات را از آن تلاوت گویند که خواننده بعضی از حروف 
تجزی: جزاء در اینجا به معنی دادن چیزی است بقره/ ۰۴۸ 

عدل: عوض 

شفاع: واسطه شدن بقره/ ۴۸. 


شرحها 


این آیات اولا هشداری است به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله که می‌فرماید قصد بهود و نصاری آنست که تو را مطیع حویش 
گردانند ولی اگر با اين همه دلائل روشن تابع امیال آنها باشی از خدا منقطع خواهی بود در عین حال آن که در تورات و انجیل 
درست دقت کند پذیرفتن دین تو بر او آسان خواهد بود ثانیا لک عم انس که قر. کل شا خن وج بنی اسراثیل داده شده بود. 

.۱۲ - ون توضی علک الیو ول اصاری عی تلم در مقابل این عدم رضایت فرموده: لد ی هه اد یعنی 
هدایت واقعی هدایت خداست با وجود آن چطور می‌توانم پیرو خواسته‌های شما باشم؟! و نات مواعهُم ... تهدید شدیدی 
است که در دین» گذشتی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ۳۹۱ 


نیست و نمی‌توانی دستور خدا را رها کرده و پیرو آنها باشی مثل مسلمانان امروز که با ادعای اسلام» به ساز آنها می‌رقصند و 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳۰ از ۲۸۵ 
سازشکار شده‌اند. ما لک من ال من ول و لا تصیر حکایت از بریده شدن از خدا دارد, که یا خدا را بخواه یا خرما را 
۰- این یناه الکتاب تلو عقّ تلاوته آولتک بَوْ به ضمیر «به» ظاهرا راجع است به قرآن و یا به پیغمبر صلی الله علیه و 
آله این آیه استدراک است نسبت به آیه سابق یعنی: درست است که بهود و نصاری از تو راضی نخواهند شد مگر آنکه از دین 
آنها پیروی کنی» ولی در عين حال عده‌ای از آنها که تورات و انجیل را به دقت و انصاف می‌خوانند و بشارت تو را می‌بینند و 
می‌دانند که خداوند پشت سر هم پیامبران فرستاده است. اینگونه اشخاص به دین تو ایمان می آورند: و من یَکفر به فأولنک هم 
الْخاسترونَ و هر کس از سران لجوج اهل کتاب و غیر آنها دین تو را دانسته انکار کند. زیانکار است و از سرمایه کلان سود نبرده و 
آن را از دست داده‌اند. 
دو مطلب را در اینجا نباید فراموش کنیم یکی اينکه قرآن به تورات و انجیل فعلی نوعی ارزش قائل است دوم اینکه لفظ «اهل 
کتاب» به جای بهود و نصاری آمده: یعنی: نصاری و بهود به عنوان پیروی از این دو اسم از تو راضی نشوند تا تو را بسوی خود 
اما راو امن کایی دق در کاپ‌سجن انتت از این تر پیزوی کولب عم 
۲- يا نی اٍشرائیل اد روا نغتتی الّتی نع علیکم و آنی فسَْکم علی العالّمین این آیه و آیه بعدی همان آیه ۴۷ و ۴۸ است که 
در آخر خطابات بنی- اسرائیل و بررسی پرونده آنها تکرار شده است. خداوند ی پس از ذکر فراز و نشیبهای بسیار و الطاف خویش و 
عصیان آنها و کیفرهایی که دیدند. باز به سخن اول بر گشته و از مخالفت قرآن بر حذرشان می‌دارد که نعمت مرا یاد آرید» و از 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳۰ 
آخرت که در آن نه عوضی پذیرفته خواهد شد و نه شفاعتی بهره‌ای خواهد داد» بترسید. 
آری هم آنها بترسند و هم مسلمانانی که قرآن را پشت سر انداخته‌اند. 
۳- و اتقوا یوم لا تجزی تفش عَنْ نفس شینا ولا بُقیل منها عدل و لا تنفغها شُْفاعَهٌ و لا هم بْص رون برای توضیح بیشتر رجوع 
شود به آیه ۴۷ و ۴۸ همین سوره. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳۱ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۲۴ تا ]۱۲٩‏ 
اشاره 


و اذ ایثلی |براهیع و بکلمات فتهن قال نی جاعلکك اس امامً قال و من ذُریْبی قال لا بنال عیدی الظالمین (۱۲۴ و اد جع 
یهت منابة لاس و أتً و انوا مقام تراهم محر ی و عهذنا الی هی و یماعیل نهر تن للاننین و لعاکین و اک 
<< آ«أ«أ«ثأح9حِ من ارات من من مهم بل و الیزم خر قال و من کنر 
اه قیلا 2 تم آذطده اٍلی عذاب النار و : شش العصیژ ٩۲۶(‏ و در میم اوعد مّ یت و (شماعیل ربنا تقْ من انکک نت 
یف 0۱۸ نج کمین کک رن و که و نا تنایکنا و تب عَلینا نک لت التّابالرجيم (۱۲۸) 
ّنا ابعث فیهع رشولا مهم یلوا علیهم آیاتک و یمهم الکتاب و الحکمه و ی کیهم لک آنت الغزیلحکيم (۱۷۹) 

۴- و چون ابراهیم را خدای او با تکالیفی امتحان کرد و او آنها را انجام داد خدا فرمود من تو را امام و مقتدای مردم می‌کنم 
ابراهیم گفت: آیا از فرزندان من هم؟ خدا فرمود: عهد من (امامت) به ظالمان نمی‌رسد. 

۵- باد کن که خانه کعبه را محل رفت و آمد مردم و جای امن قرار دادیم از مقام ابراهیم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۳۲ 
نماز گاه بگیرید» به ابراهیم و اسماعیل دستور دادیم که خانه مرا برای زاثران و ساکنان و راکعان و ساجدان آماده و پاکیزه دارید. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱ از ۲۸۵ 
۶- یاد کن که ابراهیم گفت: پرورد گارا این مکان را دیار امن گردان و از اهل آن هر کس را که به خدا و قيامت ایمان آورد» از 
میوه‌ها روزی ده» خدا گفت: (مومنان را روزی دهم) و آنکه کافر شود اندکی بهره‌مند کرده سپس او را به عذاب آتش می کشانم 
که بد سرانجامی است. 
۷- آن گاه که ابراهیم با اسماعیل پایه‌های خانه را بالا می‌برد (هر دو می‌گفتند) خدایا از ما قبول کن که تو واقعا شنوا و دانا 
۸- پرورد گارا ما دو تن را مسلمان ما فوق گردان و از فرزندان ما گروهی را مسلمان کامل کن و مارا در عبادتهایمان اهل 
بصیرت گردان» و بر ما عنایت کن که تو عنایتگر مهربانی. 
۹- پرورد گارا در فرزندان ما پیامبری از خودشان مبعوث کن که آیات تو را بر آنها بخواند و شریعت و کمال را بر آنها بیاموزد» 
و یا کشان کند که تو توانا و حکمت کرداری. 


کلمه‌ها 


ابتلی: ابتلاء به معنی امتحان کردن است بقره/ ۴۹. 

براهیم: علیه ال لام: جد اول حضرت رسول صلی اه علیه و آله و پیامبران بنی اسرائیل مورد تصدیق و تکریم مسلمین و بهود و 
نصاری است. نام مبار کش ۶٩‏ بار در قرآن مجید ذکر شده است. نوادر بسیاری از او در قرآن آمده است. 

کلمات: معنای اصلی کلم تأثیر است. کلم یعنی: زخم. اثری است که دلالت بر زخم زدن دارد کلمه و کلام اثری است که دلالت 
بر معنا دارد (قاموس قرآن) مراد از کلمات ظاهرا دستورهایی است که تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۳۳ 

به آن حضرت داده شد از قبیل قربانی اسماعیل اسکان دادن خانواده‌اش در سرزمین خالی مکه و غیره. 

امام: رهبر و پیشوا. امام مقتدایی است که از او پیروی شود انسان باشد یا کتاب یا مانند آن. (قاموس قرآن). 

عهد: نگهداری و مراعات پی در پی. پیمان را از آن عهد گویند که مراعات آن لازم است مراد از عهد در آیه امامت است چنان که 
خواهد آمد. 

بیت: مسکن. اعم از آنکه از سنگ باشد یا پارچه و غیره (اطاق- خیمه) مراد از آن در آیه کعبه است. 

مثابه: وب در اصل به معنی رجوع است» لباس را از آن ثوب گویند که به حالتی که از بافتن آن در نظر بود (پوشیدن) برگشته 
است» پاداش را از آن ثواب گویند که به عامل بر می‌گردد. مثابهُ اسم مکان است یعنی محل با زگشت چون کعبه محل باز گشت 
مردم است به قول بعضی معنی آن محل کسب ثواب است. 

مقام: محل ایستادن. مقام ابراهیم سنگی است که اثر قدمهای آن حضرت در آن است؛ و در کنار کعبه در ضریح مخصوصی 
نگه‌داری می‌شود» پشت سر آن نماز طواف خوانند. 

اسماعیل: فرزند ارشد ابراهیم و جد رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله او غیر از اسماعیل صادق الوعد است که در سوره مریم ذ کر 
شده است: 

طائفین: طوف یعنی دور زدن طائف طواف کننده و دور زن طائفین جمع آنست مراد از طائفین ظاهرا مسافران و از «عاکفین» اهل 
مکه است. تفسیر آحسن الحدیث. ج + ص: ۲۳۴ 

عاکفین: عکوف و عکف به معنی ملازمت با توجه است» عکف به معنی منع و حبس نیز آید عاکف کسی است که در محلی مقیم 
و ملازم باشدء عاکفین جمع آنست معتکف کسی است که بقصد عبادت ملازم مسجد و عبادت باشد. 

رکع: رکوع کنند گان. مفرد آن راکع است. 


سجد: سجده کنند گان. مفرد آن ساجد است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۳۲ از ۲۸۵ 
انتقال و باز گشت) است. 
القواعد: پابه‌ها. مفرد آن قاعده است. 
مناسکك: نسک (بر وزن شتر و قفل) به معنی عبادت. ناسکک به معنی عابد است. منسک: (بروز معبد) عبادت» جمع آن مناسکك 
است اسم زمان و مکان نیز آید. 
تواب: سیار 39 که بقره/ ۳۷ 
یکی( درک و تشخیص اصل آن منع از فساد منع برای اصلاح است مراد از آن در آیه ظاهرا موعظه‌ها و اعتقادیات و مراد از 
کتا فا احکام است. 
ی زکیهم: ‏ زکاهُ پاکی تزکیه: پاک کردن. 
عزیز: عزت: توانایی مقابل ذلت. عزیز: توانا (قاموس قرآن). 
امه: گروهی که در عقیده و یا در بعضی از چیزها مقصد مشترک دارند (گروه شکل یافته). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳۵ 
شرحها 


در این آیات پیش از ماجرای تحویل قبله مقداری از حالات ابراهیم علیه الترلام و بنای کعبه و اينکه ابراهیم بر راستای توحید بود و 
باید از دین وی پیروی کرد نقل شده است» این مطالب هم به بهود مربوط است که پیغمبر خدا از خاندان ابراهیم می‌باشد که انبیاء 
بنی اسرائیل نیز به او منتهی می‌شوند. 

یعنی: خدا که نبوت را در خاندان ابراهیم گذاشته لازم است بعضی را بر بعضی ترجیح ندهید و همه را بپذیرید. و هم بر قریش که 
نسبشان بابراهیم می‌رسد و لازم بود بر پیامبری که از آن خاندان برخاسته ایمان بیاورند. 

۴- و اذ ایتلی |راهیع یه لمات هن قال نی جاعلک لاس ماما قال و من ذریتی قال لا ینال عهیٍی الٌالمین. 

مراد از کلمات دستورهایی است که به ابراهیم از جانب خدا داده شد از قبیل قربانی اسماعیل که درباره آن آمده: اد مذا لو لاه 
لین صافات ۱۰۶ و اسکان ذریهاش در سرزمین بی‌آب و علف مکه و تصمیم به شکستن بتهای بابل که در نتیجه به آتش انداخته 
شد. در مجمع از حضرت صادق صلوات اللّه علیه روایت شده که کلمات همان دستور ذبح اسماعیل در خواب است. مبارزه با بت- 
پرستان نیز باید از کلمات باشد. 

مراد از «فاتمهن» آنست که ابراهیم از عهده اين امتحان‌ها برآمد و چون آن حضرت در حین آن امتحانها پیغمبر بود قهرا مراد از 
امامت در قال ی جاجلک لس ماما اعطاء مقام دیگری است نه رسالت چنان که بعضی گفته است علی هذا ممکن است کسی 
پیامبر باشد و امام نباشد. 

از این هت اس کهدو کات از عقرست باق ارات الله طل قفا قنه: 

خدا ابراهیم را عبد اتخاذ کرد پیش از آنکه مبعوث گرداند و او را نبی گردانید تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۳۶ 

پیش از آن که رسول گرداند و رسولش کرد پیش از آن که خلیل گرداند و خیلش کرد پیش از آنکه امام گردانده پس چون همه 
اینها برای او جمع گردید- اماما در اینجا مشتش را گره کرد- خدا باو گفت: يا ابراهیم نی جاعلک لاس ماما چون بزرگی امامت 


و رهبری در نظرش بود که گفت: و من ذرَیّبی قال لا-ینال عهدی الظالمین مراد از امامت به نظر من مقتدا و رهبر بودن ابراهیم در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۳۲ از ۲۸۵ 
زندگی و بقاء شریعت او پس از مردن است. پس او حتی پس از مردن امام و مقتدا و رهبر می‌باشد. 
در آیات: و لا قال ابراجيغ له و قزمه نی براة ما بو ال ای فطرنی فَنه سیهدین و جعلها کلم باق فی عقبه ... زخرف/ 
۶ ۸ «جعلها» راجع به توحید و بیزاری از ش رک است یعنی او توحید را در فرزندانش کلمه و قانون پایدار باقی گذاشت پس او 
در توحید امام و مقتدا است. النهایه در اين آیه «للناس» و در آن آیه «فی عقبه». آمده است. 
در دعای آن حضرت آمده که به خدا عرض می کند: و اجعل لی لسان صلّق فی الخرین شعراء/ ۸۴ که ظاهرا مراد بقاء شریعت 
ی 
ای اه من مقام هي مضلی بقره/ ۱۲۵ و من رب عن یل رهيم مه نف قره ۰ قل صدّق الوا مه 
اپراهیع عتیفا آل عمران/ ۹۵ تم أوَحینا یک آن ایغ بل رمیم عتیفاً نحل/ ۱۲۳ و غیر آنها نشان می‌دهند که دین اسلام دین 
ابراهیم است پس او بر ما امام و مقتدا است و ما پیرو او هستیم و اسلام دین او بوسیله نواده‌اش حضرت محترد بن عبد الّهعلیه 
السلام توضیح گشته است. 
مت و ای ی سایق یت و ۳۳۷ 
از امامند و همه از لحاظ اصول و کلیات یک دین آورده‌اند: شرع لکم من الّین ما وصّی به وح و ی ینایک و ما وصینا به 
اراهيع و موسی و عیسی آنْ یو لین ... (شوری آیه ۱۳). 
اگر گویند: صحیح است که ابراهیم امام و مقتدا است ولی این مقتدا بودن بر او چه فائده‌ای دارد که نتیجه آن همه امتحانها باشد. 
گوئیم: امامت و سرمشق و مقتدا بودن از این جهت مهم است که مقتدا در پاداش پیروان خود سهیم و شریکک است و هر چه در 
طریقه او عمل کنند. خداوند به او نیز پاداش خواهد داد امامت ابراهیم این را دارد که او جاده توحید را صاف کرد و در آن راه 
۱ ۳ در پاداش مومنان او را شریک خواهد فرمود چه نتیجه‌ای بهتر از این متصور است. آری: مَنْ یَشُفغ 
هَفاعة مه تک له نصیت منْها نساء/ ۸۵ 
ال | 
بدون مقدمه نیست آزمایشهای قبلی لاازم دارد و استعداد می‌خواهد و باید «ابتلی- اتمهن» باشد. ثالثا اين امامت و عهد خدا به 
ستمکاران نخواهد رسید و آنها را در امامت حقی نیست. 
ستمکار در هر قدرت و مقام باشد از نظر خدا معزول است و رهبر و امام نیست. 
در تفسیر برهان از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
قد کان ابراهیم نبیا و لیس بامام حتی قال الّه له ای جاعلک لاس ماما قال و من دی فقال له لا نال عهیٍی الظلمین من عبد 
صنما او وثنا لا بکون اماما». 
اینکه در آخر فرماید: آنکه بت‌پرستی کند امام نخواهد شد ظاهرا از تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳۸ 
این جهت است که عادت به بت‌پرستی اثرهایی در وجود انسان می گذارد که آن آثار حتی بعد از توبه و پذیرفتن توحید در وجود 
او خواهد ماند و چنین کسی از جانب خدا به مقام امامت و پیشوایی ظاهری و معنوی نمی‌رسد و آن گهی آنکه دیروز ظالم و 
بت‌پرست بود اگر امروز امام و هادی باشد مردم نتوانند باو اعتماد کنند» از اینجا است که پیامبر باید قبل از نبوت هم گناهکار نباشد 
و لذا است که فرموده: ال عم یت بجع سل انعام/ ۱۲۴. 
0 ۹ 9 
۲۵- -و اد عجعلنا یت ماب اس و مت و انوا من مقام پراهیغ مضلی. 


مراد از «بیت» کعبه و قبله مسلمانان است که قرآن مجید تاریخ بنای آن را تا ابراهیم علیه السّرلام پیش می‌برد در بعضی روایات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۶ از ۲۸۵ 
هست که بنای اولی بدست آدم علیه التلام بوده و ابراهیم آن را تجدید ساختمان کرده است و در «نکته‌ها؛ توضیح آن خواهد آمد. 
جمله ماو لاس و نا حاکی است که کعبه پس از ابراهیم علیه ال لام مورد احترام همه بوده و مردم پیوسته به آن رفت و آمد 
داشته‌اند و نیز محل ایمنی بوده که زیارت کنند گان را مزاحمتی نمی‌شده است. شاید مراد از و عَنْ له کانَ آمنا آل عمران/ ٩۷‏ 
هم انشاء حکم و هم اشاره به ایمنی پیش از اسلام باشد. 
انوا ن ققام |راهیع مُلّی مقام در اینجا به معنی محل ایستادن و مصلی مکان صلوة است. بعید است که مراد از مقام ابراهیم 
نگ ربماسد که زا ارت ۵ در ۳۵ سانت است و روی آن نمی‌شود نماز خواند» و اگر بگوئیم: در کنار آن بخوانند 
باید در آیه لفظ «عند» مقدر شود آنهم در صورتی ممکن است که جای سنگ پیوسته یکی باشد. گویند در گذشته چسییده به 
کعبه بود عمر بن الخطاب آن را به مکان فعلی آورد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۳۹ 
به نظرم منظور از مقام ابراهیم همه مسجد الحرام باشد که به کعبه و اطراف آن و حتی به مکه و عرفات و منی می‌شود گفت مقام 
ابراهیم است و اینکه نماز طواف واجب را باید پشت مقام ابراهیم (سنگ معروف) خواند مطلب بخصوصی است و مصداقی از مقام 
وسیع ابراهیم می‌باشد بنا بر این معنی آیه» این می‌شود که از مقام ابراهیم محل نماز اتخاذ کنید. 
ولی از بعضی روایات معلوم می‌شود که منظور از مقام سنگ معروف است در روایتی از حضرت رضا (صلوات اللّه علیه) نقل شده 


که راوی گفت: 

نماز طواف واجب را پشت مقام ابراهیم در آنجا بخوانم که فعلا هست و يا در آنجا که در زمان رسول خدا بود؟ فرمود: در آنجا که 
اکنون هست: 

«اصلی رکعتی طواف الفریضءٌ خلف المقام حبث هو الساعة او حیث کان علی عهد رسول اللّه صلّی الله علیه و آله؟ قال: حبث هو 
الساعه» «(۱). 


در روایت دیگر از ابو الصباح کنانی نقل شده که از حضرت صادق علیه الشلام پرسیدم: مردی فراموش کرده که نماز طواف حح یا 
عمره را نزد مقام ابراهیم بخواند. فرمود: اگر در مکه باشد آن را نزد مقام ابراهیم بخواند چون خدا فرموده: و انوا من مقام 
اترايغ مصلی و اگر از مکه رف استه دشور تمی‌دهم که برگردد ۱۳9 باز در ایشجا خخقین پیشتر لام استا سختی در ذیل قید آیات 
نات مَقام |پثراهیع آل عمران/ آیه ۹۷ نیز خواهد آمد. 

و عهذناالی اتراهیع و اشماعیل آنْ هرا بیتی بلطایفین و العاکفین و الکع الشنجود. 

غهد دو تما به نی دسور و توضید ات نقاید از جهت آزنکه غراغانش لازم است تتیر بهاعهد قده استه نظیر این ات آب و 
ذ بَن اراهيم مکان الب 


(۱)- کافی کتاب حج ج ۴/ ۴۲۴. 

(6۲- کافی کتاب حج ج ۴/ ۴۲۵ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۴۰ 

ن لا تُش رک پی شَیتا و هر یی بلطانفین و القائمین و الر کم الشخود حج/ ۲۶ «طهرا- طهره به معنی آماده کردن است از الا 
کف تشرد گه تال وی بای ات اند یهد فان او قرافی هک را ی طرری اناد که 
فقط توحید خالص در آن متجلی باشد. «بیتی» با اضافه به خدا شرافت و عظمت کعبه را می‌رساند با در نظر گرفتن هر دو آیه 
خواهیم دانست که طاثفین زاثرانی هستند که به مکه می‌آیند و می‌روند و عاکفان ساکنان مکه می‌باشند و ال کم الشحٍود 


نما ز گزارانند و آن توضیحی است درباره طائفان و عاکفان. یعنی طائفان و عاکفانی که اهل نماز و عبادت می‌باشند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۳۵ از ۲۸۵ 
ابراهیم و اسماعیل که دو ريشه رسول خدا صلوات اه علیهم هستند مأمور به بناء بیت و آماده کردن آن شدند نواده این دو 
بزرگوار قرآن بدست. عظمت بیت را تثبیت و ش رک را از آن و اطراف آن برانداخت. و عملا- ثابت کرد که در ساختن بیت به 
ی ی 
۶- ول قال راهيم رب ال مدا بدا من و اوق أعله ‏ من الْمَرات. 
از اینجا تا چهار آیه دعای ابراهیم و اسماعیل است و آن مشتمل بر چند خواسته است: محل امن بودن مکه» مرزوق بودن اهلش از 
نعمتها» قبول شدن اعمالشان در ساختن خانه. مسلمان بودن ذریه آنها برانگیخته شدن رسول خدا از نسل آن دو و مانند آن: 

راهم کین مرا مر وی انم زامن درا اوه که اد کیک نوتارب ۵ اوزای دای ۷۱۳ 
کمال آرامش زند گی کنند از جمله من من مهم بل و لیم ال خر معلوم می‌شود که آن حضرت دعای خویش را مخصوص 
مومنان نموده گویی جانب ادب را مراعات تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۴۱ 
کرده و برای همه نخواسته است ولی چون به حکم: کل تمد موّلاء و عَلاء ین عطاء ریک اسراه/ ۲۰ باید همه در دنیا از نعمت خدا 
پهرهفتک شوزژل 
دا جر سضو انب فرمو ۵ و من کت هقی ثم هه لی عذاب النار یعنی کفار نیز از اين امن و نعمت کمی بهره دارند و آن گاه 
به آتش کشیده شوند. لفظ «اضطره» برای آنست که آن کشیدن. اضطراری است ابراهيم علیه الشلام برای کفار دعا نکرد» حق هم 
همان بود» خداوند با یک حساب طبیعی جواب داد و هر دو کاملا-حق است. زند گی ظاهری بسته به امنیت و اقتصاد است که 
ابراهیم هر دو را خواسته است. 
«و پشس الْمَصیر ژٌ» اگر مصیر مصدر میمی باشد فاعل «بشس» مضمون جمله ما قبل است یعنی کشیده شدن به آتش, بد انتقال و 
نار کی است و اگر اسم مکان باشد فاعل آن «النار؛ است 
۷- رات ارام ۱[ 
پدر و پسر موحد هر دو به هنگام بالا بردن و ساختن کعبه از خدا خواسته‌اند که عملشان را بپذیرد لفظ سمیع علیم برای آنست که 
دعایمان را می‌شنوی و نیت و عملمان را می‌دانی. 
۸- ربا و اجعلنا ُشلعین لک و من در مه لک و آنا مناسکنا و تب عَلینا رک آنت اقواب الحيم. 
یعنی: ما دو نفر را برای خود دو بنده مطیع و منقاد گردان که از لحاظ ایمان موحد و از لحاظ عمل در فرمان و طاعت تو باشیم و 
چون ابراهیم به هنگام این دعا از مدتها پیش پیغمبر بود و اسماعیل نیز د یک موحد واقعی و در دین پدرش بود نمی‌شود مرادشان از 
«مسلمین» مسلمان ساده و عادی باشد بلکه منظورشان حد اعلای تسلیم و نخبه و ممتاز بودن در اسلام بود چنان که از زبان حال 
وتات ی اس وت بت ۳۴۲ 
نقل شده و ای عون نا مب نا من آَژواجنا و درَیّات تَة آغین و اجعلنا لین !ماما فرقان/ ۷۴ پیداست که خواسته‌اند سرآمد 
متقیان و اخیار در میان اخیار باشند. 
مراد از وم ذرینا ی مه تک نیز همان است که خواسته‌اند در میان ذرية آنها یک گروه نخبه و ممتاز و اخیار بوجود آید و 
گرنه «من» تعیض ذکر نمی‌شد منند: و تم موسی َو ال وب ول اعراف/ ۱۵۹ پس این دعا فقط به امامان أل 
یت عییم اتباي کار در خر بر کرار هس میم رد 6 بای راب که راهم و یطاق وف 

و نا عنایتکنا لفظ «ارنا؛ فعل امر است از ریت یعنی عبادتهای ما را به ما نشان ده و تعلیم کن. ماده «رأی» اگر دو مفعول به پذیرد 
به معنی علم آید؛ ولی رو یت ها را دراعیاه اف یرت ردان که ابر ار پمی بت راهان متسه 
شاید مطلق عبادات باشد گرچه در اعمال حج غلبه دارد. وب علینا نک آنت الرَاب الرجيم يم آن دو بزرگوار گناهی نداشتند» ظاهرا 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۶ از ۲۸۵ 
منظورشان آن است که ما را مورد توجه قرار بده» توبه خدا لازم نیست همیشه در مقابل توبه بنده باشد. 
6۹- نا و بعث فیهم سول مهم ... 
ضمیر «فیهم- منهم» راجع است به ذریه. یعنی در میان فرزندان ما پیامبری که از خود آنها باشد برانگیزان. لفظ «رسولا» حاکی است 
که فقط یک پیامبر خواسته‌اند و نیز معلوم می‌شود که از نسل ابراهیم و اسماعیل فقط یک پیغمبر آمده و آنهم حضرت محمد بن 
رسول خدا صلّی الله علیه و آله فرمود: من خواسته ابراهیم می‌باشم 
(انا دعوه ابراهیم). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۴۳ 
یلوا علیهم آیاتک و یمهم الکتاب و الْحکمء و بر کیهغ پیامب نخست آیات خدا را می‌خواند و آن گاه در اثر ادامه تلاوت 
احکام و اخلاق را تعلیم می‌دهد و در نتیجه ظاهر و باطن و جامعه مردم را از آلود گیهای ظلم و شرک پاک می‌گرداند» به نظرم 
مراد از کتاب شریعت و احکام و از حکمت اخلاقیات و عقائد است که مجموع آن دو در کتاب و سنت می‌باشد. 
اک نت العزیژ الحکيم اين دو اسم» از اسماء حسنی است. اولی به معنی توانا است که گفته شد. اما حکیم به معنی محکم کار و 


نکته‌ها 
کعبه مورد احترام همه: 


کعبه از روزی که ابراهیم علیه الّرلام آن را بنا نهاد و مردم را به زیارت آن دعوت کرد؛ مورد احترام همگان و محل رفت و آمد 
عموم بوده است» با کمی دقت بواقعیت «مثابة للناس؛ پی خواهیم برد در روایتی از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل شده که: در 
مسجد خیف (مسجدی است در منی) هفتصد پیغمبر نماز خوانده‌اند و ما بین حجر الاسود و مقام ابراهیم پر است از قبور پیامبران «۱» 
معلوم است که همه آنها به زیارت کعبه آمده بودند. 

در تفسیر عیاشی ضمن روایتی نقل شده که موسی علیه السلام سوار بر شتر سرخ موی به زیارت کعبه آمد و لبیک لبیک می گفت؛ 
سلیمان بن داود با لشکریانش به زیارت کعبه آمدند و علت این که: شعیب در تعیین مهریه دخترش وقتی که او را به موسی تزویج 


(۱)- سفینه البحار لت «خبف». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۴۴ 

فرید وجدی در دار المعارف می‌نویسد: ایرانیان کعبه را محترم می‌شمردند و به زیارت آن می آمدند و عقیده داشتند که روح 
هورمزد «آهورامزدا» در آن حلول کرده است. هندوها کعبه را تقدیس می‌کردند و «بودا؛ با زنش به زیارت کعبه رفته است. ایضا 
صابئین و بهود کعبه را احترام می کردند. 

در فرهنگ قصص قر آن ذیل کلمه کعبه نقل شده: ایرانیان قدیم کعبه را احترام می‌کردند و به حج می‌رفتند شاعر ایرانی در دوره 
اسلام بهمین نکته اشاره می‌کند و می گوید: 

و ما زلنا نحج البیت قدما و نلقی بالاباطح آمنینا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۷ از ۲۸۵ 
و ساسان بن بابک سار حتی اتی البیت العتیق بحج دینا 
یعنی: ما پیوستی از روز گار قدیم بحج خانه کعبه می‌آمدیم و در حال ایمنی دره‌ها و وادیهای آن را ملاقات می کردیم» و ساسان 
پسر بابک رفت تا به خانه محترم رسید و از روی دین و عقیده آن را طواف نمود. 
مقام ابراهیم: 
مقام ابراهیم علیه الشلام سنگی است ۳۵ در ۳۵ سانت که اثر قدمهای آن حضرت در آن نقش بسته است. عمق یکی ده و دیگری ٩‏ 
سانت و فاصله میان دو مقام یک سانت است و آن قدیمترین اثر اسلامی است که در فاصله ۱۳ متری کعبه در ضریحی مخصوص 
نگهداری می‌شود در اشعار ابو طالب علیه الّلام آمده که اشاره به مقام ابراهیم فرموده است: 
و موطی ابراهیم فی الصخر رطبةٌ علی قدمیه حافیا غیر ناعل 
این شعر در ضمن اشعار آن بزرگوار در سیره ابن هشام نقل شده؛ المنار در ضمن نقل آن می گوید: عرب عقیده داشت که آن اثر 
دو پای ابراهیم است و از کلمه «رطبهةٌ» در قصیده ابو طالب استفاده شده هنگام ایستادن آن حضرت. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ 
ص: ۲۴۵ 
سنگ‌تر بوده بعدا متحجر شده است. ولی مشهور آنست که اثر پا از کرامت ابراهيم در سنگگ ظاهر شده است. 
در خاتمه متذ کر می‌شود که راجع به بناء کعبه و حدود حرم و محل امن بودن در ذیل آیه ان رل یب وضع ناس آل عمران/ ۹۶ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۴۶ 


[سوره البقرْ (۲): آیات ۱۳۰ تا ۱۳۴] 
اشاره 


و من برع عن مه ٍتراهيم الا مَْ تفه له و لد اضطيناة فی انیا وه فی ره من الصَالحین (۱۳۰) اد قال له رب أَشلغ قال 
اقلقت لین الْعالمیق (۱۳۱ و وی بها اتراهیم پنیه و یوب يا ی ان ال اضرطفی لکم این فلا تَوئنْ الا و نم شون ۱۳۲ 


۰- از دین ابراهیم رو گردان نمی‌شود مگر آنکه بی‌خرد باشد» ما او را در دنا ب رگزیدیم و در آخرت از شایستگان است. 

۷۱- چون خدا به او گفت تسلیم و مطیع باش گفت تسلیم پرورد گار عالمیان شدم. 

۲- ابراهیم و یعقوب این دین را به فرزندان خود سفارش کردند «و هر دو گفتند»: ای فرزندان من خدا این دين را برای شما 
ب رگزیده است نمیرید مگر آنکه مسلمان باشید. 

۳- مگر آن وقت که مرگ یعقوب در رسید حاضر بودید که به پسران خود گفت پس از من چه چیز را پرستش خواهید کرد 
گفتند: خدای تو و خدای پدرانت ابراهیم اسماعیل و اسحق را می‌پرستيم و تسلیم او هستیم. 

۴- آنها جماعتی بودند که د رگذشتند آنچه کرده‌اند برای خودشان است و آنچه شما تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۲۴۷ 


کردید برای خودتان است و شما از آنچه آنها می کردند بازخواست نمی‌شوید. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۳۸ از ۲۸۵ 
یر ری ای پاش هی فوت ساففی انا ود عریض ی ما۱ انیا را رو تیا یا 
«عن» آید معنی اعراض و کناره گیری می‌دهد مثل و مَنْ یَرعْب عَن ملة [راهیم. 
ملةٌ: دین (بقره/ ۱۲۰). 
سفه: سفه و سفاههٌ به معنی حماقت و سبکی عقل است. جهالت نیز گفته‌اند؛ لازم و متعدی هر دو آید. 
اصطفیناه: صفو. به معنی خالص شدن اصطفاء به معنی خالص کردن و برگزیدن است» به قول راغب: اخذ خالص شیء است. 
اسلمت: اسلام و تسلیم به معنی انقیاد و اطاعت است. به معنی تسلیم ظاهری نیز آید. 
قرآن ملاحظه گردد. 
دین: طاعت. جزاء» شریعت را از آن دین گفته‌اند که طاعت و فرمانبری در آن ملحوظ است. به قول طبرسی علت تسمیه آنست که 
یعقوب: پسر اسحق- نواده ابراهیم نام مبارکش ۱۶ بار در قرآن آمده» مراد از اسرائیل اوست. 
اله: معبود آن مصدر به معنی مفعول (مآلوه) است. اصل آن به معنی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۴۸ 
تحیر و عبادت است خدا را اله گوئيم که عقل از درک ذات او متحیر و یا به علت آن که او معبود است. 
اسحق: فرزند ابراهیم علیه الشلام. او از اسماعیل کوچک بود و پس از وی پیامبر شد. 
امهٌ: جماعتی که وجه مشت رک دارند ام در اصل به معنی قصد است. جماعتی را امت گویند که در دین يا زبان یا مکان یا غیر آن 
مقصد مشتر کی دارند (گروه شکل یافته). 
تسئلون: سال در اینجا به معنی عقوبت است (قاموس قرآن). 
شرحها 
آیات پنجگانه مرتبط با آیات گذشته است و اينکه دین ابراهیم در میان فرزندانش باقی بود و همه آن را ترویج کرده و به دیگران 
سفارش نموده‌اند» شما هم باید از آن پیروی کنید اما بهودیت و نصرانیت فعلی» دین ابراهیم نیست. 
۰-و من یرعْبٍ عن ملا اتراهیع الا من سَفه تسه 
یعنی حالا که ابراهیم از عهده آزمایشهای خدایی بر آمد و خدا او را امام و مقتدا گردانید. هر که از دین ابراهیم کنار شود خویشتن 
را سبک و تحمیق کرده و نفعش را از ضررش تشخیص نداده است. 
طبرسی فرموده: «من» استفهام است به معنی انکار. «نفسه؛ ممکن است مفعول «سفه» یا تمیز از فاعل «سفه» باشد. یعنی: از دین 
ابراهیم اعراض نمی کند مگر آنکه خویش را سبک و بی‌ارزش شمارد یا آن که احمق شده است. 
و لد اضطَیناة فی انیا و اه فی له لمن الصَالحین اد قال له ره أَْلغ قال شلف لرَبّ العالمیت. 
اینها دلیل دیگری هستند بر اینکه اعراض از دین ابراهیم حماقت ات تقشیر خن الحدیث ج ۰۱ ص: ۲۴۹ 
به عبارت دیگر: ما ابراهیم را در دنیا برگزیدیم و او در آخرت در ردیف نیک و کاران است او کسی است که خدا به او گفت: مطیع 
من باش. در جواب گفت: مطیع رب العالمین هستم. پس هر که از دين چنین کسی اعراض کند سفیه و احمق است. ضمنا این 
۷۲- و وی بها ابراهیم بنیه و یَعْوب. 
ضمیر «بها» راجع است به ملت و يا خصلت تسلیم که در آیه اخیر ذ کر شد. یعنی ابراهیم به فرزندانش و یعقوب نیز به فرزندانش (که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860/60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۹ از ۲۸۵ 
بنی اسرائیل باشند) این دین را سفارش کردند و هر دو در رو زگار خویش خطاب به اولاد چنین گفتند: 
ا نی له اضطفی لکم ادن قلاتوث ال وم هو ای فرزندان من خدا این دین توحید را برای شما بر گزیده» و ملازم 
آن باشید و در ملازمت آن از دنیا بروید» مبادا از دین بیرون شوید و در آن حال مرگتان برسد. که انسان به عمر خویش اطمینان 
ندارد. 
۲- أم کتتم شهداء اد عضَر بَغقّوب الْعوَتْ. 
«ام» در اینجا منقطعه و به معنی نفی است یعنی شما وقت مرگ یعقوب حاضر نبودید. کلمه «کنتم» خطاب به بهود است آیه در بیان 
آنست که یعقوب وقت مرگ فرزندان خود را مخاطب قرار داده و گفت: پس از من چه چیز را عبادت خواهید کرد؟ ما تَعیْدُون من 
دی آنها در جواب گفتند: 
لب الهک ول آبانک |راهیع و اشماعیل و (شحاق لها واحدا وحن له مُشِون. 
یعنی: ما همان معبود را پرستش خواهیم کرد که معبود تو و پدران تو است و او معبود یکتاست او نه تنها معبود ما است بلکه ما به او 
تسلیم محض هستیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۵۰ 
در اینجا از باب تغلیب. به عموء پدر اطلاق شده است» چون اسماعیل عموی فرزندان یعقوب بود نه پدر و جدشان. پس معلوم 
می‌شود که یعقوب به فرزندان خویش دین ابراهیم و دین توحید را سپرده است. 
۴- لک أم مد علث لها ما تبث و لکم ما نع و لاو عقّا کائوا یعون 
این آیه در بیان آنست که گناه و ثواب هر کس مربوط به خود او است» کسی از عمل کسی مسئول نیست و لا تَرر وازِرة ور 
ار طاب: کب تروق طاهرا مرت بر برد نک بو کات رانعم بباعوم پاش خلابه فاید یه گذشسگان بایدر کرت 
نسب پاک ما را نجات خواهد داد بهود هم نمی‌تواند تنها به نسب و گذشتگان اکتفاء کنند بلکه باید پیرو طریق آنها باشند که قرآن 


می گوید. 
اگر گویند: چرا فرموده: و لا- تشرئلون ععّا کانوا یَعْمَلون؟ مگر ما از طاعت آنها بهره خواهیم برد که فقط مسئول بودن را نفی کرده 
است؟ 


گوئیم: جمله لها ما کتبّث و کم ما کت یم روشن می‌کند که پاداش هر کس به خودش مخصوص است و جمله: و لا تشیلون ... 
مسئولیت در مقابل گناه دیگران را نفی می کند» پس هر دو لنگه در آیه بیان شده است. 


نکته‌ها 
بهترین زندکی: 


بهترین زند گی آنست که انسان اول و آخر هستی را بداند و بداند از کجا آمد به کجا می‌رود و اکنون در کجا و چگونه است» 
بهترین زندگی آنست که خدای جهان را شناخته و غرض او را از ایجاد انسانها بدانيم و طبق فرمان او زندگی کنیم این است که 
مردان نمونه» توحید و حق‌پرستی را از خود به یاد گار گذاشته و تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۲۵۱ 

خواسته‌اند در میان مردم و فرزندانشان مشعل توحبد پیوسته فروزان باشد. ما نیز باید در اين کار از آنها پیروی کنیم آری: دق 
تواصوا بالعق و تواصوا بالسّتر. 

اکآ تاک ایک امس و عادا ات ان ناور فتاه خفت تفری و بداضاق» خوفشی رالم و کین یه اي 


دیگری گرفته نمی‌شود» زن لوطء زن و پسر نوح اهل آتش می‌باشند که ایمان نداشتند. زن فرعون اهل بهشت است که اهل توحید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۰ از ۲۸۵ 
بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۵۲ 
[سوره البقرُ (۲): آبات ۱۳۵ تا ۱۴۱] 
اشاره 


و قالوا ک زا مدا ار کار توا قَل بل بل اراهیم یف و ماکان من افش کین (۱۳۵)قولوا آع له و ما رل ین و ما رل 
لی !تاه و |شماعیل و |شیحاق و َو و ال نباط وم وتی وسی و عیسی و ما آوتی ایو بل زنهم لائر ینب میم و 
تن له مدلمون (۱۳۶) بان آمَتوا بمثل ما آمتثم به قدٍ اهتیتا ون توا اّما مغ فی ما سریکنیکهم ال و هو الَمیغ ال 
(۱۳۷) معفٌ له و من خسن من له صیةٌ ون له عابسُو (۱۳۸) فُل آ تاموتا فی له و هو ربا و ریکع و نا آغماّا و کم 
آغمالکم و تشن له مُخْلسون (۱۳۹) 

آم قُونَ اد |راهیم و اشماعیل و |شیحاق و یَْقوب و ابا کائوا موداً و تصاری قلْ ام آغلم آم ال و من ظلم مقن کتم 
ها ده من ال و له بغافل عم تون (0۴۰ بلکک مق علث لها ما کمبث و کم ما کستم ولا تون عما کاوا یعون 
(۱۴۱ ۱ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۵۳ 

۵- گفتند: بهودی با نصرانی شوید تا هدایت یابید» بگو: نه بلکه از دین ابراهیم پیروی می‌کنیم که پیرو حق بود و از مشرکان 
نبود. 

۶- بگوئید: به خدا و به آنچه به ما نازل شده ایمان داریم و نیز به آنچه به ابراهیم و اسماعیل و اسحاق و یعقوب و اسباط نازل 
گشته و آنچه به موسی و عیسی داده شده و آنچه به پیامبران دیگر از خدایشان داده شده ایمان داریم و میان هیچ یک از آنها فرقی 
نمی گذاریم و به خدا تسلیم هستیم 

 -۷‏ پس اگر یهود و نصاری نیز مانند شما ایمان آوردند حقا که هدایت یافته‌اند و اگر روی برتافتند بر عناد و لجاج هستند. خدا 
تو را از شر آنها کفایت می‌کند و او شنوا و دانا است. 

۸- دین ابراهیم رنگ خدایی است و کیست که رنگش از رنگ خدایی بهتر باشد و ما او را عبادت کنند گانیم. 

۹- بگو آیا با ما درباره خدا محاجه می‌کنید با آنکه او خدای ما و خدای شماست و اعمال ما برای ما و اعمال شما برای شماست 
و ما به خدا اخلاص گریم. 

۰- با می گوئید: ابراهیم و اسماعیل و اسحاق و یعقوب و اسباط بهودی یا نصرانی بودند؟ بگو آیا شما داناترید یا خدا؟ کیست 
ظالمتر از آنکه خبر قاطع خدا را که در نزد او است کتمان کند. خدا از اعمالی که می کنید غافل نیست 

۴(۱- آن جماعتی است که در گذشته. آنچه کردند برای خودشان است و آنچه شما کرده‌اید برای خودتان است و شما از اعمالی 
که آنها می کرده‌اند مسئول نمی‌شوید. 

کلمه‌ها 

حنیف: حنف (بر وزن عمل) میل به حق. حنیف یعنی مایل به حق. 


حنیف یعنی مایل از باطل» مراد از آن در آیه موحد بودن است. 
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مش رکین: ش رک (بکسر شین) به معنی عمل شرک و شریک و نصیب آید» اشتراک: شریکک قرار دادن است. ش رک اقسامی دارد: 
شرک تفسیر آحسن الحدیث. ج + ص: ۲۵۴ 
در خلقت. ش رک در تدبیر عالم» ش رک در عبادت و غیره (قاموس قرآن). 
اسباط: سبط (بفتح سین) به معنی انبساط است. نوه انسان را سبط (بکسر سین) گویند که انبساط و گسترش نسل است. اسباط جمع 
سبط است به معنی نواد گان. 
شقاق: اختلاف. جدایی» دشمنی» اصل شق به معنی شکافتن و شکاف است. جدایی و دشمنی نوعی شکاف بین اشخاص می‌باشد. 
صبغةٌ: صبغ (بفتح صاد) به معنی رنگ کردن و به کسر آن به معنی رنگ شده (مصبوغ) است بعضی هر دو را مصدر گفته‌اند 
«صبغة» دلالت بر نوع دارد یعنی رنگ مخصوص. موحد بودن را از آن صبغه گویند که اثر آن مانند رنگ لباس در ظاهر نمایان 
استا: 
تحاجوننا: محاجه به معنی مخاصمه و حجت آوردن است. 
مخلصون: خلوص به معنی صاف و بی آلود گی» اخلاص به معنی پاک کردن است مخلص کسی است که عبادت را مخصوص خدا 
کدی اقا راازهرشر کقوی آلید گن باکت وخالهن کذاند و اضرا یم له نساء/ ۱۴۶. 


شرحها 


در این آیات روشن شده که توحبد رنگ خدایی است «۱». نصرانیت و بهودیت مخلوط با ش رک و بیگانه از توحید هستند همه 


انبیاء دعوت به توحید کرده‌اند 


(۱)- امام صادق 2 فرموده: 

«ان الصبغةٌ هی الاسلام» اصول کافی ج ۲/ ۱۴. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۵۵ 

و باید آن را پذیرفت منطق مسلمان همین است. اگر اهل کتاب آن را پذیرفتند هیچ و گر نه امل خصومت و ستمگرند و خدا از 
آنچه می‌کنند غافل نیست. 

۵- و قالوا کوئوا مُوداً و تصاری تَفْتَدو 

بهود می گفتند: هدایت فقط در یهود بودن است یعنی باید به تورات تحریف شده اکتفاء کرد و معتقد بود عیسی و محمد علیهما 
التد لام ناحقند و پیامبران با آمدن موسی علیه الترلام ختم شده‌اند» آخرت فقط مال بهود است و از آن طرف نصاری نیز هدایت را 
فقط در نصرانی بودن می‌دانستند. 

لبیل بل |تراهیم تیف و ما ان من مش کین «ملة» مفعول است برای فعل مقدر مثل: «نتبع- اتبعوا؛ یعنی بلکه تابع دین ابراهیم 
می‌شویم که شکی در حق بودن آن نیست و همه انبیاء در آن بودند جمله و ما کات من شین علت جمله اول است یعنی پیروی 
از دین ابراهیم. به آن علت است که او مشرکک نبود و نیز می‌رساند که بهودیت و نصرانیت توآم با شرکک می‌باشند و بدان سبب قابل 
بهودیت آميخته است با بدعتهاء شرکهاء کشتی خدا با یعقوب. بت‌پرستی سلیمان, نژادپرستی» اختصاص آخرت به نژاد بهود. احکام 
جعلی؛ رسمیت جاد و گری و غیره. نصرانیت» عیسی علیه الّلام را خدا؛ پسر خدا و یکی از سه خدا می‌داند با توهم اينکه عیسی 
بی گناه به دار آويخته شده. همه گناهان بشر را آمرزیده می‌داند انجیل یوحنا را مطالعه کنید که در الوهیت مسیح بیداد می‌ کند. 
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ِ لو ِ" نا وم رز ی رامع اف راشهای رز شیک تیار با ری گزسی تفن رب 
7 | 
یهودی و نصرانی که دین آن دو بزرگوار را ملعبه کرده‌اند نیستیم. 
ظهور آیه در آنست که به اسباط وحی شده در این صورت مراد از اسباط اشخاص معینی است گرچه در قرآن به جماعات نیز 
اسباط گفته شده است. بسیاری از مفسران گفته‌اند: مراد از اسباط فرزندان یعقوبند که انبیاء بودند ولی شیعه آن را قبول ندارد که 
آنها درباره پوسف گناه کردند و پیامبر باید حتی پیش از رسالت از گناه بدور باشد پس مراد از اسباط در آیه یا پیامبرانی است از 
قبیل: یحبیء زکریاء اسماعیل صادق الوعد. هارون و غیره و با پیامبرانی است که نام آنها در قرآن نیامده است» این مطلب مشروحا 
در قاموس قرآن (سبط) بررسی شده است. در المنار گفته: از فرزندان یعقوب نبوت یوسف به صحت رسیده است. 
لائق ین آد منم ون له ون لفظ «احده در سیاق نفی مفید عموم است یعنی میان هیچ یکک از آنها فرقی قائل نیستیم و 
۷- فان آمَنُوا بمثل ما آَتَم به فقد اهنوا 
یعنی: اگر ایمان آنها مانند ایمان شما شد و اضافات و خرافات را حذف کرده و در ایمان مانند شما شدند در این صورت هدایت 
یافته‌اند. 
و ان تلا نما همم فی شتقای و اگر از همانند شما بودن اعراض کردند پس آنها در اختلالف و عداوتند و نظری به سازش و 
مسالمت و حق ندارند ولی از آنها نترسید» خدا شما را از شٌ شر آنها کفایت خواهد کرد که او همه چیز را می‌شنود و می‌داند اف 
فسیکنیکيم له و الشی الم تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۲۵۷ 
۱۳۸ هه الم واه خسن من الّه صَهُ و خن له عابدُون. 
در مجمع البیان فرموده: «صبغة ال بدل است از «ملهة ابراهیم» در آیه ۵ یعنی: پیروی می کنیم از دین ابراهیم و دین توحید که 
رنگ یهودیت نصرانیت و شرکک ندارد بلکه رنگ خدایی است و چه بهتر است رنگ خدایی که با همه پیامبران همگام شده و 
یک معبود داشته باشیم. 


2 2 


در آیه دیگر چنین آمده: فُْ ال الکتاب تعالاالی لت سوام یا با و بیتکم أ بل ولا نشرک به شین و لا یتّخد بعض نا 
بفضاً آزبابا من دون له .. 

آل عمران/ ۶۴ آری اگر ارباب و شرکک را کنار گذاشتيم رنگک توحید و رنگک خدایی به خود گرفه‌ايم. 

اگر می‌خواهی رن خدایی را بدانی نگاه کن به: محقد. علی؛ فاطمه. حسن حسین امامان پیامبران (علیهم الشلام) و غیر آنها که 
فقط رنگ خدایی داشتند و توحید در همه شئونات آنها حکم فرما بود آن وقت خواهی دید رنگ خدا چه دلاویز و سعادتآفرین 
است. جمله و تن له عابُونَ بیان رنگ خدایی است رجوع شود به «نکته‌ها؛. 

٩‏ سم انا ی له و هو زا و نکم و نا آغمانا و لکم کم و تشن شون 

این آیه و آیه بمدی یک جواب مستقل دیگری است به و قالوا کوئوا مُودا و تصاری نوا و آن اينکه می‌گفتند: بهودی يا 
نصرانی شوید که نظر خدا منحصر به بهودیت و نصرانیت است. از طرف دیگر پیامبران گذشته بهودی یا نصرانی بودند (آن چنان 
یهودی و نصرانی که ما می گوئیم) در جواب می‌فرماید: 

بگو آیا با ما درباره خدا محاجه می‌کنید؟ و می‌گونید تن ناه له و أحَاو؟ 


این اختصاص برای شما از کجا پیدا شده؟ با آنکه او هم پرورد گار ما و هم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۵۸ 
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پرورد گار شما است. نسبت همه به او یکسان است. و آن گهی اعمال همه ما برای خود ما است و فقط با اعمال می‌شود به خدا 
نزدیک شد و چون ما در اعمال اخلاص داریم نه شماء پس برنده مائیم. 
۰- م تقو اد اثراهیم و |شماعیل و |شحاق و قوب و ال نباطٌ کائوا موداً و تصاری. 
برای اثبات حق بودن شود هر یک انبيام را در دین خود می‌دانستند و می‌گفتند: آنها از ما هستند قَل ‏ أَم أعلهُ آم ال در جواب 
بگو: 
آیا شما بهتر می‌دانید يا خدا؟! پس چرا خدا آن را انکار می کند؟!! اگر آنها بهودی یا نصرانی بودند خدا آن را نفی نمی کرد. 
بهودیت و نصرانیت بعد از نزول تورات و انجیل پیدا شده. ولی آنها قبلا به دنیا آمده و رفته‌اند آیه ۶۵ آل عمران نیز در این زمینه 
آستا: 
و من أطلم من کتم ها له ق الّه لفظ «من الّه» متعلی است به «شهادة؛ از اين معلوم می‌شود که بهود و نصاری می‌دانستند 
پیدایش این دو واژه بعد از پیامبران فوق بوده و خدا از مسلم و موحد بودن آنها خبر داده است و شاید مراد از شهادت همان باشد 
هن رات انا دراو وس فصن امه آله آنتمو اقرا کال وی ا عرش مت اند گاید کار 
ضرر شما تمام خواهد شد زیرا و له پغافل عَمّا تون 
۱- لک أَمة قذ عكك لها ما کسبث و لکم ما مغ و لا ئشتلون ما کاُو یعون 
این آیه همان آیه ۱۳۴ است که گذشت یعنی شما نمی‌توانید در حق بودن خود آنها را ملاک قرار دهید که از قوم ما بودند پس ما 
بر حقیم در گذشته گفته شد که خطاب در آیه ظاهرا متوجه به بهود است ولی در اینجا ظاهرا متوجه به بهود و نصاری و شاید به 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۵۹ 


نکته‌ها 
ما و ییامبران: 


مسلمانان باید همه پیامبران را محترم بدارند و بدانند که آنها علیهم السّرلام پیشوایان راستین انسانیت بودند که هر یک به سهم خود 
در احیاء توحید و پیشرفت بشر بالاترین تلالش را کرده و جاده تکامل را صاف و هموار نموده‌اند و لازم است آنها را سرمشق و 
مقتدای خویش قرار دهند و در ردیف و صنف آنها قرار گيرند و مانند آنها موحد فداکار, انسان دوست. پاک و منزه باشند پیروی 
از قرآن پیروی از همه انباء است آری منطق مسلمانان لا ئّقْ ین آحد منم و نحن له تون است. 

رنگ خدایی: کلمه «صبغهً له تعبیری عجیب و حقیقت عجیبتری است. رنگهای نژادی» قبیلگی» مرزی اطاعتهای کورکورانه از 
رهبران دروغین و به طور کلی «ارباب متفرقون» بشر را از هم جدا و بیچاره کرده است ولی توحید و اسلام که رنگ خدایی است 
مانند هاله‌ای از نور همه انسانها را احاطه می‌کند و مرزی میان آنها قائل نمی‌شود در این رنگ مردم جهان همگی یک واحد همه 
فراد یکک خانواده بوده و سرپرست فقط خداست رب. معبود و ملکک او است فٌل ود رب لاس ملک الّاس له النّاس. 

آری باید تمام رنگها را شست و رنگ خدایی پذیرفت تا جامعه روی سعادت به بیند و همه چیز در پرتو آن جابجا شود «بلال‌ها» که 
رنگ اسلامی دارند پیشکار پیامبر شوند» «ابو لهب» ها که رنگ خدایی نمی‌پذیرند مطرود گردند» درود بر مردانی که رنگ خدایی 
دارند» درود بر جوانانی که رنگ خدایی پذیرفته‌اند و در زندگی آنها جز خدا حکومت نمی کند در مجمع از امام صادق علیه 


التلام نقل شده صبغة له اسلام است؛ آری اسلام و تسلیم شدن به خدا تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۲۶۰ 
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پذیرفتن رنگ خدایی است. 


نصاری آ: بی باسم اب و ابن و روح القدس بر بچه‌های خود می‌پاشند و این عمل را تعمید می‌گویند» هاکس امریکایی در قاموس 
خود در ماده «تعمید» درباره آن مفصل بحث کرده است. در مجمع البیان فرموده: بعضی از نصاری مولود خویش را در آبی که به 
آن معمودیه گویند فرو می‌برند و آن را تطهیر مولود می‌دانند» به قولی بهود و نصاری فرزندان خویش را رنگ یهودیت و نصرانیت 
می‌زنند یعنی دین خویش را به آنها تلقین می کنند» بدین جهت عمر بن الخطاب از نصاری بنی تغلب پیمان گرفت که فرزندان 
می‌شود گفت که تعبیر «صبغة الله» برای آنست که رنگ بهودیت و تصرائیت که مورد نظر شماست باطل است باید رنگ خدایی 
پذیرفت. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص:! ۱۳۶۱ 
[سوره البقرُ (۳): آبات ۱۴۲ تا ۱۴۷] 
اشاره 


سول الشْمهاء من اس ما لام عن قبلیه ای کااعلیها قل له اتمشرق و العرب یی من شاء الی صدراط شتقیم (۱۴۲) و 
نیک جاک وین کته شهده علی کي کر توت عیکم شیدا ما بجع الق ی کشک لزنم من 
ی ارم شلف 2 نب علی غقیی ون کانث تکیرة ‏ ی این ری له و ما کا ال ديع [یانکم رد له باس رف 
جیم (۱۳۳ قذ تری لب وجهدک فی الشماء وک ة لا تزضاها ول ویرک شطر امترجد کرام و یل ما کم توا 
ژخروعکم ره ون ی آوشوا لکتاب یرون ال ین هم وا له پا عم یعون (۱۳۴ و یت این آوئوا 
الکتاب بکل ی ما و وا لت و ما نت بیع هم و ما لش بخ مق بغض و ین ات أهواع من ید ما جاک من الم 
نک ذا لین امین (۱۳۵ این نشخ الکتاب یره کما یغرفون نام ون یا مهم کون لوغ یوت (۱۴۶) 


0 


ال بن رک قلا کون ین المفترین (۱۴۷) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۶۲ 

۲- حتما ابلهان از مردم» خواهند گفت: چه چیز آنها را از قبله‌ای که در آن بودند برگردانید بگو: مشرق و مغرب مال خداست؛ 
هر که را بخواهد به راه راست هدایت کند. 

۳-و این چنین شما را (مسلمانان کامل را) جماعت میانه و معتدل قرار دادیم تا حجت و نمونه بر مردم باشید و پیامبر حجت و 
نمونه بر شما باشد و ما آن قبله را که قبلا- بر آن بودی, فقط برای این قرار دادیم تا معلوم کنیم آنکه را که تابع رسول است از آن 
که به عقب بر می گردد. حقا که این کار دشوار بود مگر بر کسانی که خدا هدایتشان کرده» و خدا ایمان (نمازی که قبلا 
خوانده‌اید) شما را ضایع نمی کند» زیرا خدا به مردم رء‌وف و مهربان است. 

۴- گردش روی تو را به طرف آسمان می‌بینم (که روی به آسمان دوخته منتظر تغییر قبله هستی) تو را به قبله‌ای که دوست داری 
می گردانیم. روی خود را به جانب مسجد الحرام کن و هر کجا بوده باشید روی خود را به طرف آن کنید آنها که اهل کتابند (و 
تغییر قبله را در کتاب خوانده‌اند) می‌دانند» که این کار حق و از جانب خداست و خدا از آنچه می‌کنند بی‌خبر نیست. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۵ از ۲۸۵ 


۵- اگر هر دلیلی برای اهل کتاب بیاوری از قبله تو پیروی نخواهند کرد و تو پیرو قبله آنها نخواهی شد (تغییر مجدد قبله غیر 
ممکن است) آنها نیز پیرو قبله یکدیگر نخواهند بود و اگر تو بعد از این دانش که به تو آمده از هوسهای آنها پیروی کنی. حتما از 


ستمگران خواهی بود. 
۶- آنان که به آنها کتاب داده‌ايم پیامبر را می‌شناسند چنان که پسرانشان را می‌شناسند ولی گروهی از آنها حق را با آنکه 


۷- فرمان حق (تغییر قبله) از جانب خدای تو است. فلذا از دو دلان مباش (و در آن شکی نکن). 
کلمه‌ها 


ولا هم: در ذیل آیه ۸۳ گفته شد: ولی (بر وزن فرق) در اصل به معنی نزدیکی و کنار هم بودن است. تولیه اگر با «عن» به مفعول 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۶۳ 

ثانی متعدی شود به معنی بررگرداندن از شیء است چنان که در ومع قلهم و اگر به نفسه بدو مفعول اضافه شود به معنی بر 
گرداندن به جانب شیء است چنان که در تیک آن گونه می‌باشد. 

قبلة: قبله در اصل برای نوع و حالت است یعنی یکک نوع رو کردن سپس اسم شده به جهتی که در نماز به آن روی آورند (مجمع 
البیان) راغب گوید: در عرف اسم مکانی است که در نماز به آن رو کنند. 

مشرق؛ مظرق و مغرب یقره/ 1۱۵ 

امة: جماعتی که وجه مشت رک دارند بقره/ ۱۳۴. 

وسط: معتدل. میانه. (صحاح) و نیز به معنی میان دو چیز (بین) آید گویند: «جلست وسط القوم» میان قوم نشستم. (قاموس قرآن). 
شهداء: جمع شهید. شهود و شهادت در اصل به معنی حضور و معاینه است ( گواهه سرمشق). 

ینقلب: قلب به معنی بر گرداندن, انقلاب به معنی انصراف و بررگشتن است. 

عقبیه: عقب: پاشنه پاه عقبین تثنیه آنست انقلب علی عقبیه یعنی بر دو پاشنه خود بگردید مراد از آن رجوع به حالت اولیه است. 
رء‌وف: از اسماء حسنی است. رأآفت نسبت به کسی که گرفتار و مبتلاء است ولی رحمت اعم است به مبتلی و غیر آن (المنار و 
المیزان) پس «رء‌وف» اخص و «رحیم» اعم گنیر تفت الحدیث» ج۱. ص: ۲۶۴ 

تقلب: تحول. گردیدن. 

شطر: طرف. نصف. 

حرام: حرام در اصل به معنی ممنوع است مسجد الحرام و بیت الحرام از آن گویند که محترم بوده و حدودی دارند و چیزی‌هایی در 
آنها حرام شده که در غیر آنها حرام نیست. 

ممترین: مریه به معنی مردد و دو دل بودن و از شک اخص است. 


همترنن :دق دلاال. 
شرحها 


قبله بهود» بیت المقدس است (صخره معروف) و رو به آن نماز می‌خوانند قبله نصاری جهت مشرق است هر جا رو به طرف مشرق 


نماز می‌خوانند» به قولی اين از آن پیدا شده که اروپائیان به طرف زاد گاه عیسی علیه الترلام که در شرق اروپا است ایستاده و نماز 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۶ از ۲۸۵ 
خوانده‌اند رسول اکرم صلّی اللّه علبه و آله مدت سیزده سال در مکه و هفده ماه در مدینه بطرف بیت المقدس نماز خواند در سال 
دوم هجرت ماه رجب تحویل قبله واقع شد و آن حضرت به طرف کعبه ایستاد (قاموس قر آن» لغت قبله). 
در مجمع البیان ضمن روایتی از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل کرده: 
... رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله وقت ظهر در مسجد بنی سالم نماز می‌خواند دو رکعت از نماز ظهر را خوانده بود که جبرئیل 
نازل شد دو بازوی آن حضرت را گرفت و به سوی کعبه بر گردانید چون بیت المقدس در شمال مدینه و کعبه در جنوب آن واقع 
شده لذا لازم بود آن حضرت پشت به پیت المقدس کند بدین جهت صدوق رحمه الّه در فقیه نقل کرده جبرئیل آمده ... دست 
پیامبر را گرفت و رویش را به کعبه برگردانید آنان که پشت سر آن جناب بودند رو به کعبه کردند تا مردان تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج ص: ۲۶۵ 
در جای زنان و زنان در جای مردان قرار گرفتند. 
نگارنده گوید: معلوم می‌شود که جبرئیل دست آن حضرت را گرفته و از جهت شمال به جهت جنوب آورده و در میان نماز قدمها 
راه رفته ولی اقتدا کنند گان در جای خود برگشته‌اند و زنان در پیش افتاده و مردان در عقب مانده‌اند و گرنه می‌بایست آن حضرت 
از همه عقبتر باشد. 
قبله و اسلام: 
مسلمانان در همه جای دنیا به طرف کعبه نماز می‌خوانند اموات خود را رو به کعبه دفن می‌کنند» ذبیحه‌های خود را رو به کعبه ذبح 
می‌کنند» محراب مساجدشان هر جا رو به کعبه است» از این جهت یک اتحاد و هماهنگی میان آنها برقرار است اسلام که به مسئله 
وحدت بیشتر اهمیت قائل است در این کار در راه وحدت و هماهنگی قدم برداشته» از طرف دیگر: کعبه از حیث عبادت و معبد 
بودن قدیمی‌تر از بیت- المقدس است و چون اسلام دین ابراهیم است لازم بود خانه‌ای که به دست ابراهیم بنا شده مررکزیت پیدا 
کند تا دارند گان دین ابراهیم به معبدی که به دست او ساخته شده رو کنند این است که با تحویل قبله» ارتباط با بهودیت آمیخته با 
شرک و ارباب پرستی کاملا قطع شد و لازم بود که قطع بشود. 
خلاصه آیات: 
در اين آیات بیان شده: اولا تغییر قبله چیز شگفت آوری نیست و آن قانون طبیعی نمی‌باشد که تغییر نپذیرد بلکه امر اعتباری است؛ 
خدا هر کجا را بخواهد قبله می‌کند ثانیا خدا مسلمانان را امت متعادل قرار داده تا به دیگران حجت و الگو باشند. 
ثالشا از اول بنا بود که قبله عوض شود قبله قبلی برای امتحان مردم بود که آیا می‌توانند از عادت دیرینه به آسانی دست بکشند؟ 
رابعا نمازهایی که به قبله اولی خوانده شده همه قبول است خامسا این حکم غیر قابل تغییر است و کعبه تا ابد قبله اسلام خواهد بود. 
سادسا اهل کتاب در کتاب خود تحویل قبله را خوانده‌اند» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۶۶ 
انکارشان از روی عناد است. 
۲- سول لها نلاس ما ولمم عن تلهم ای کارا علیها 
در قاموس قرآن «اول حرف سین)» اثبات کرده‌ايم که «سین» گاهی برای تأ کید آید. مراد از «الناس» ظاهرا بهود منافقان و مش کین 
است که از روی سفاهت تحویل قبله را مایه تنج کرده بودند. 
قل له المشرق و فرب یی مَنْ یش الی صراط مُتقیم جواب اشکال ابلهان است یعنی همه جای زمین مال خداست در گذشته 
ک وود و بت لطس من مانمگ رتیه لاتم کوید ارف که چن تباز بخرایت فان لیس کیت کر فلت ناشد. 
نکره بودن «صراط» نشان می‌دهد که مصلحت ایجاب کرده در گذشته بیت المقدس قبله باشد و بعدا کعبه» و اکنون قبله بودن کعبه 


صراط مستقیم و برگشت به دین و شعار ابراهیم است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۷ از ۲۸۵ 
۳- و کذلک جعلنا کم مه وَْطا لتکوئوا شهّداء علی النّاس و یِکون لول عَلیِکم شهیدا. 
این آیه وجه دیگری از وجوه تحویل قبله است. لفظ «کذلکک» به معنی «اين چنین و هکذا» است ۱۱ و اين در قرآن بسیار است مثل 
و کذلک أغتزنا علیهم لیفلموا آَْ وغرد الّه عق کهف/ ۲۱ و کذلک أنرنا آیات بات حج/ ۱۶ و کبذلک بَْناهم لتساتلوا تم 


عبارت دیگر: رو کردن به کعبه که ساخت ابراهیم است نمونه پیروی از دین 


(۱)- در بسیاری محل «ذلک» را در جای «هذا» می آورند برای تعظیم مثل ذلکك الکتات لا ریت فیه. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۶۷ 

ابراهیم می‌باشد. دینی که دین توحید و اعتدال است. 

شما امت متوسط و معتدل هستید نه مانند بهود و مش رکان در طرف افراط و مادیت. و نه همچون نصاری در ترکک لذات جسمانی 
که حتی می گویند: عیسی ازدواج نکرد چون ازدواج پلید است. شما باید از هر جهت شایسته و سرمشق و نمونه برای دیگران باشید. 
تکووا شُهْداء علی لاس .. در مجمع الیبان فرموده: شاهد را از آن شاهد گویند که مطلب را یبان می کند لذا شهادت را پین 
گفته‌اند یعنی باید شما سرمشق و نمونه جامعه معتدل باشید و رسول خدا بر شما سرمشق و حجت باشد پیداست که رسول خدا صلّی 
له علیه و آله حجت و الگوی برای ترییت یافتگان اسلامی و آنها الگو و نمونه برای دیگران هستند. در آیه دیگر آمده: کم عبر 
ی آغرجث لاس ... آل عمران/ ۱11۰ 

ناگفته نماند: در بسیاری از روایات هست که امامان صلوات له علیهم فرموده‌اند: امت وسط مائیم. شهداء مائیم. رجوع شود به 
تفسیر عیاشی» صافی. 

برهان و اصول کافی باب «الأْمةٌ شهداء اللّه علی خلقه». 

در اینجا دو مطلب هست: یکی اینکه شکی نیست ائمه صلوات الّه علیهم مصداق اولی و اکمل امت وسط و شهداء بودند» همه افراد 
امت نمی‌توانند امت معتدل و حجت بر دیگران باشند قهرا منظور تربیت یافتگان واقعی می‌باشند و مصداق کامل این عده ائمه 
علیهم ال لام می‌باشند» روایات ظاهرا بیان مصداق نموده‌اند چنان که طبرسی در جواب این سژال که همه امت در وصف اعتدال 
نیستند فرموده: 

هیچ عصری پیدا نمی‌شود مگر آنکه جماعتی در اين صفت باشند. 

دیگر آنکه ظاهر روایات آنست که شاهد بودن امامان به معنی حجت و نمونه و سرمشق بودن آنهاست نه شاهد بر اعمال در قیامت. 
مثلا در مجمع البیان نقل کرده که امام باقر علیه الشلام در بیان شاهد فرمود: 

«الینا یرجع الغالی و بنا یلحق تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۶۸ 

المقصر) 

یعنی ما الگو هستیم غالی و افراط کار به ما بر می‌گردد و تقصیر کننده خویش را به ما می‌رساند. 

و در کافی از حضرت صادق علیه السلام نقل شده: 

خه الا توس رفس یداد آللهغای قافن ار نا 

لفشظ «حججه فی ارضه» می‌فهماند که منظور همان سرمشق بودن و نمونه بودن است» اما راجع به شهادت بر اعمال در آخرت. در 
دنل ود رواد فک اداس ای کل ریک سیک رآ مان 

۳- و ما من ال ای کنت علیها الا لتعلم من ی سول من لب علی عقبیه. 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۸ از ۲۸۵ 
این کلمات حاکی از آنست که تحویل قبله از اول در علم خدایی بوده و بیت المقدس موقتی بوده است» و چون دست برداشتن از 
عادات و رسومات. سخت است غرض آن بوده که مردم آزمایش شوند و روشن گردد کدام مطیع محض بوده و کدام عصیان 
خواهد ورزید. ممن کیست و منافی کدام است. 
کرت 1 ی فو ار جرد وایت و ۱ هه جرا از ید0 ید2 0۳ مه سا مج من 
لیقلم له من یَحافهٌ مائده/ ٩۴‏ یل نیلوا رسالاتِ رهم جن/ ۲۸ ایضا آل عمران/ ۱۴۰ و حدید/ ۲۵ و کهف/ ۱۲ در قاموس 
قرآن در این زمینه توضیح بیشتر داده شده است. 
ون کانث لکبیر عّی لین هردّی له آنکه ایمان راسخ دارند. تغییر کار و ترکک رسوم برای او مثل آب خوردن سهل است 
ولی بی‌عقیده و سست ایمانها در این زمینه گنگ می‌باشند و اين بر آنها سخت است. 
و ما کال ال ديع [یمانکم نله باس لوف جع اين برای آنست که معلوم شود نمازهایی که مدت ۱۴ سال به بیت المقدس 
خوانده شده همه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۶۹ 
صحیح می‌باشند» مراد از «ایمان» نماز است زیرا نماز رمز ایمان و معرف آن می‌باشد در اینجا سبب در جای مسبب قرار گرفته 
است. به عبارت دیگر: این جملات جواب کسانی است که گفتند: حالا که قبله عوض شد تکلیف اعمال گذشته چیست؟ فرق میان 
رافت و وحمت دور « کلمه‌هاه گذشت: 
۴- مد تری ‏ وجهک فی الشماء فیک ی تضاها 
پیداست که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله چشم به آسمان دوخته منتظر فرمان تحویل قبله بوده است» لا بد از آن جهت که دانسته 
بود عنقریب دستور آن خواهد رسید» و می‌خواست زودتر به کعبه که رمز دین اعتدال است رو کند. بعد از وعده تحویل قبله بلا 
فاصله دستور می‌دهد فول جک مر لْمشجد الحرام و عیث ما کم لوا جوعکم مره یمنی تو رو به طرف مسجد الحرام کن 
ی تک 
و لین وتا الکتاب لیعَمون هالک من رهم این جمله حاکی است که اهل کتاب در کتابهای خود خوانده بودند که پیخمبر 
ات یت فا ی پیامبران آنها آمده بود که از صفات پیامبر آینده 
ار دز وه اس لذا از مخالفت بر حذر داشته که: و مالعا لو 
۴۵- و ینت این وا الکتاب بکل یذ ما فا نلک و ما آنت ببع تم و ما بفضهخ نیع بل بغضی. 
یعنی در اثر لجاجتی که دارند هر کاری که بکنی قبله تو را به رسمیت نخواهند شناخت و نیز بهود بر قبله نصاری و بالعکس تسلیم 
هه ام پا تیوه اب نمی توانی تاج اه که و یت ی نی اب 
و لین اتبفت همم من ید ما جاءک من الْعلم نک الم الظالمین. تفسیر حسن الحدیث ج ۸ ص: ۲۷۰ 
تهتیه فنیاای ات که هوسقایل قرمان شا حن قداری ناهوس آنها بای و تور رزشن میک که فلت ترفان خد ونکت 
است و در این حکم پیامبر و غیر آن یکسانند. 
۶- لین ینام الکتاب یَرفونَه کم یعون باهش 
ضمیر «یعرفونه؛ راجم است به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله. در این آیه مطلب متوجه به مسلمانان است؛ یعنی در اينکه پیامبر شما 
حق است و قبله را به فرمان خدا عوض کرد از مخالفت اهل کتاب شکی به خود را ندهید زیرا آنها پیامبر شما را مثل شناختن 
پسرانشان می‌شناسند و حق را دانسته و از روی عمد کتمان می کنند. 
آری: ول رقم لیکنشون الق و شم شوت 
۷- الق ین ربک فلا کون ین رین 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲٩‏ از ۲۸۵ 
تأکید مطلب سابق است. یعنی این دستور حق از جانب خداست. ابدا از دو دلان و شک کنند گان مباش» گویند: خطاب به رسول 
خدا و مراد امت اوست ولی مانعی ندارد که مراد خود آن حضرت باشد چون او هم بشر بود. خدا بدین وسیله خواسته شکی بر وی 


عارض نشود و اگر تأیید خدایی نبود شک عارض می‌شد. 
نکته‌ها 
زنان و نماز جماعت: 


فقهاء رضوان اللّه علیهم فتوی داده‌اند که: نماز زن در منزل افضل است بر نمازش در مسجد. سند این حکم روایاتی است که از ائمه 
علیهم الشلام نقل شده از جمله 

«قال ابو عبد له علیه التلام خیر مساجد نسائکم البیوت» «۱» 

به نظر نگارنده این حکم در 


(۱)- در وسائل ج ۵۰۹/۳ ابواب احکام المساجد باب ۳۰ پنج حدیث در این زمینه نقل شده است. [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۷۱ 

خصوص نماز انفرادی است نه نماز جماعت. زیرا قطع نظر از اينکه بعید است اسللام زنان را از واب جماعت در مساجد محروم 
که این هس کرش مر ور لا من طسو ال تیاو ای ضراتویا ند 

ادن ققیه بات الشله نف شلد ان گاه که رسول شا ای اه له و آله در مس القایه به طرفت کمهیر کشت رفان و مردان 
که پشت سرش بودند بررگشتند تا اینکه 

«قام ال رجال مقام النساء و اللساء مقام الرجال». 

۲- در فروع کافی کتاب نکاح باب 

«ان المومن کفو المومنة» (ج ۵/ ۳۳۹ 

در حالات جویبر صحابی نقل شده که با زنش برای نماز از منزل خارج شدند ظاهرا منظور آنست که پشت سر رسول خدا صلّی ال 
علیه و آله نماز صبح خوانده‌اند. 

۳- مشهور است که در مکه علی علیه الشلام و حضرت خدیجه کبری پشت سر رسول خدا نماز می‌خواندند رجوع شود به تواریخ. 
۴- در تفسیر برهان و صافی ذیل آیه با بقل لأژواجک ... 

احزاب/ ۵٩‏ نقل شده: سبب نزول آیه آن بود که زنان در مسجد پشت سر رسول خدا نماز می‌خواندند شب که برای نماز مغرب و 
عشا و صبح برای نماز صبح به مسجد می‌رفتند جوانان سر راه آنها نشسته مزاحمشان می‌شدند تا آیه فوق نازل گردید. 

۵- در وسایل کتاب الصلا ابواب القبلةً ج ۳/ ۲۱۶ از امام علیه السّرلام نقل شده چون به بنی اشهل خبر تحویل قبله را دادند آنها در 
نماز بودند زنان در جای مردان و بالعکس قرار گرفتند ولی مثل اينکه در روایات دیده نشده که فاطمه زهرا صلوات له علیها در 
وا تیان یا تحار تاه ناتک 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۷۲ 


قبله کعبه است نه مسجد الحرام 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۰ از ۲۸۵ 
قرآن مجید در ة قبله بودن کعبه صریح نیست فقط رو کردن به مسجد الحرام را عنوان کرده است چنان که گذشت ولی به ضرورت 
اسلام؛ قبلهء کعبه است «۱» و چون آیات در مدینه نازل گشته و استقبال مسجد الحرام استقبال کعبه را لازم داشته از آن جهت کعبه 
عنوان شده است در تهذیب و فقیه از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده خدای تعالی کعبه را برای اهل مسجد الحرام مسجد 
الحرام را پرای اهل حرم» حرم را برای اهل دنیا قبله قرار داده است این برای آنست که قبله واقعی کعبه است در وسایل ابواب القبله» 
باب دوم و سوم در این زمینه است در کتابهای اهل سنت نیز از قبیل صحیح بخاری» مسلم اپی داود» نسایی و غیره نقل شده که 

قبله» کعبه است. 


(۱)- فقهاء فرموده‌اند: قبله مکانی است که بیت الله در روی آن قرار گرفته از قعر زمین تا آسمانه گویا این به جهت آنست که 
خصوص بنا در نظر نیست. 


[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۳۸ تا ۱۵۲] 


اشاره 


ِ 
2 


و لکل وحن هو ولا قاتا خیرات ین ما تکوئا أت بکم له جمیا له لی کل 2 ینء قدیه (۱۳۸) و من خی ریت 
ول وجفوک شطر الستیجد ارام و هل من زک وت له باعلا تون (۱۳۹ و من عیث رت فول وجفیک شطر 
اجه الخرام و یت ما کم ولا وجو هکم شطره تلا یکون اس علیکم دا لین طلموا هم لا تنوفع و اشنونی و 
نم نقفتی علیکم و آعلکم: َو (۱۵۰) کم آزت لا فیک ز شولا نکم یلا علیکم انا و کم کم الکتاب و الْحکم و 
لمکم ما لغ تکوئوا تون (۱۵۱) فاد کژونی أَذک کم و اشکروا لی و لا کون (۱۵۲) 

۸- برای هر قوم (به اقتضاء مصلحت) قبله‌ای است که قوم به آن رو می کند شما در کارهای خیر سبقت جویید» (زیرا) هر کجا 
که بوده باشید خدا شما را (برای حساب) حاضر می کند که خدا به هر چیز تواناست. 

۹- هر کجا که باشی روی خود را به طرف مسجد الحرام کن» این دستور حق و از جانب خداست و خدا از آنچه می‌کنید بی‌خبر 
۰- هر کجا رفتی روی خود را به سوی مسجد الحرام کن و هر جا که بودید (به وقت نماز) رو به سوی آن کنید تا مردم بر ضد 
شما دلیلی نداشته باشند مگر آنها که ظالمند (و نخواهند پذیرفت) از آنها نترسید و از من به ترسید و تا نعمتم را بر شما تمام کنم و 
تا هدایت یابید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۷۴ 

۱- (قبله را به شما نعمت دادیم) همان طور که در میان شما پیامبری از خودتان فرستادیم که او آیات ما را بر شما می‌خواند و 
پاکتان می کند و احکام و اخلاق به شما تعلیم می‌دهد و آنچه ندانسته‌اید می‌آموزد. 


۲- (حالا که این را دانستید) پس مرا یاد کنید تا شما را یاد کنم و به من شکر و سپاس گوئید و کفران نعمت من نکنید. 
کلمه ها 
وجهه: وجهه (بکسر واو) چیزی است که انسان به آن رو می کند مثل «قبله». 


خبرات: خبره (بفتح اول و سکون دوم و فتح سوم) به معنی کثیر الخیر» جمع آن خیرات است مراد از آن کارهای پرفائده می‌باشد» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۵۱ از ۲۸۵ 
خیر در اصل به معنی دلپسند و مرغوب است. 
حیث: ظرف مکان و مبنی بر ضم است و چون ماء کافه بر آن لاحق شود معنای شرط می‌دهد و جازم دو فعل باشد. 
شطر: طرف شیء. نصف شیء. 
حجه: دلیل. برهان. 
حکمه: بقره/ ۱۲۹. 
شرحها 
در این آیات بیان شده که وجود قبله یک امر تکوینی نیست تا قابل تغییر نباشد بلکه به اقتضاء مصلحت عوض می‌شود چنان که هر 
قومی را قبله‌ای بوده است؛ و نیز این تحویل یک حکم قطعی است و بر گشت به حال اول محلی ندارد وانگهی تغییر قبله زبان 
مخالفان را قطع کرده» نعمت خدا را اتمام و مسلمانان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۷۵ 
را در معرض هدایت قرار داده است چنان که آمدن پیامبر اسلام از جمله نعمتهای خداوندی بوده است. 
۸- کل وجهَةٌ هو مها توا ارات 
.جواب دیگری است بر مخالفان تغییر قبله یعنی قبله چیزی نیست که پیوسته ثابت باشد بلکه بسته به اقتضاء مصلحت و زمان است 
چنان که هر ملت قبله‌ای داشته‌اند شما به عوض هیاهو درباره قبله پی کارهای مفید بروید که تعیین کننده سرنوشت هستند و شما در 
گرو آنها هستیدی ما تکوئوا یت بکم ال جهیمً 
هر جا که باشید خدا شما را در روز قيامت جمع کرده و به اعمال شما رسید گی خواهد کرد و نباید در این مورد شک کنید که 
له علی کل شینء نی 
.در تفسیر برهان حدود چهارده روایت نقل کرده که آئمه صلوات الّه علیهم با یا ونوا ... به جمع شدن اصحاب مهدی سلام 
له علیه از اطراف جهان استشهاد فر موده‌اند و آن استفاده خاصی از آیه است «۱). 
اصل ادیان آسمانی از لحاظ اصول یکی است ولی از لحاظ فروع به مقتضای زمان» احکام متفاوت می‌شود ماجرای قبله از قسمت 
دوم است نظیر این است آیه ...لک عجقلنا ملکم شرع و منهاجاً و لو شاء له تجعلکم ام واه و لکن للع کم فی ما آتاکم 
اتقو ارات ای اه مَوجِکم جمیعاً ... مانده/ ۴۸ نمی‌شود گفت ظهور آیه آنست که قبله بهود نیز در رسمیت خود باقی است 
زیرا يقین داریم که آن با رسمی شدن کعبه منسوخ شده است. 
۹- و من عی وت ول وجهک شطر الْمسجد الْرام. 
این آیه راجع به ۴ ترش محکم قبله است یعنی نه تتها در مدینه بلکه 


دی تفر انیا یر رما صاو ات اه عا تا گرم 

... قال و ذلک و اللّه ان لو قد قام قائمنا یجمع الّهالیه شیعتنا من جمیم البلدان؛. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۷۶ 

هر کجا که رفتی موقع نماز رو به مسجد الحرام کن جمله «و من یت حُرَجتَ» به معنی هر کجا باشی است چون خروج از مکانی؛ 
بودن در مکدان دیگر را لام درد ون ف وک ۶ کل مطلی ای بش | این حکم ثابتی است از جانب خدا و ما ال بغافل 
ِِ کچ ۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۲۸۵ 
حکم در آیات گذشته روشن شده می‌شود گفت تکرار آن برای اهمیت است که اين فرمان را باید کاملا مراعات کرد و دقت نمود 
و ضمنا در ذیل آیه برای این حکم سه علت ذکر شده اول: 
لا یَکون لاس عَلیکم مج تا مردم به ضد شما اقامه دلیل : ۱ ۱ 


هه ونر ی یط شا ری موس وب ین تا 
دوم: و ی عنک که سل و‌هتاهگی تالایس پیب ام سک ها زیت سوم: و لک تَهتَدونّ این مضمون در 


آیه ۱۴۲ نیز گذشت. آری برگشتن به کعبه رمز بر گشتن به دین ابراهیم و دین توحید است و آن عبارت اخرای هدایت یافتن و امت 
معتدل بودن می‌باشد. 

۱۵۱- کما أََنا فیک زشولاملکم یلوا علیکم آیاینا وب کیکم و لمکم الکناب و الحکعا و لمکم ماع تکوُوا نو 

این آبه رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را آن گونه وصف می‌کند که ابراهیم علیه اللام در تفسیر أحسن الحدیث ج ص: ۲۷۷ 
ضمن دعای خویش از خداوند خواست و در آیه ۱۳۱ گذشت. پس کاف در «کما» برای تشبیه و «ما» برای مصدر و مخاطب 
مسلمانان هستند. یعنی: ما کعبه را که ساخته ابراهیم است به شما نعمت دادیم همانطور که دعای او را مستجاب کرده و پیامبری که 
او درخواست کرده بود برای شما فرستادیم. 

کار و هدف پیامبر آنست که آیات نازل شده ما را بر شما می‌خواند و شما را از ناپااکیهای ظاهری و باطنی از قبیل ش رککك» کفره 
حسد. کینه. بخل» شراب- خواری زنا و غیره پاک می‌کند و احکام و اخلاق را تعلیم می‌دهد و چیزهایی که تا کنون ندانسته‌اید به 
شمایاد می‌دهد. این است هدف رسالت آری هدف رسالت در اول تربیت انسان است و انسان تربیت یافته. سرچشمه همه 
۲- اد کزونی أذ ک کم و اشکزوا لی و لا تکنوون. 

با در نظر گرفتن «فاء نتیجه» معنی آیه چنین می‌شود: حالا که با تحویل قبله و ارسال پیامبر روشن شد که مورد الطاف من هستید پس 
مرا یاد کنید تا من نیز شما را یاد کنم و در مقابل نعمت من سپاسگزار باشید «تا نعمت خویش را افزون کنم» و کفران نعمت نکنید 
که «عذاب من سخت است» سوره ابراهیم/ ۰۷ 

در زمینه یاد کردن و نسیان خدا چنین آمده: فاد کرژونی أذ که کم و تشوا له هم توبه/ ۶۷ در نتیجه هر که خدا را یاد کند خدا او 
را یاد خواهد کرد؛ هر که خدا را فراموش کند خدا او را فراموش خواهد نمود اثر اولی سعادت و اثر دومی شقاوت است. در این 
باره» یاد و نسیان بنده نسبت به یاد و نسیان خدا علیت دارده یاد واقعی خدا آنست که انسان پیوسته در نظر داشته باشد: خدا به او 
محیط و در هر حال حاضر و ناظر او است و برای زندگی او قوانینی فرستاده لازم است در هر کار و هر وقت رضای او را در نظر 
بگیرد چنان که فرموده: تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۷۸ 

یذ کون له قياماً و قودا و علی جوم آل عمران/ ۱٩۱‏ و گفتگو درباره خدا نیز ذ کر خداست. 

قن المسان از انز اتشتور سرطی ق شید که وسزل ای لاه ای آ زر 

هر که خدا را اطاعت کند خدا را یاد کرده هر چند نماز و روزه و قرآن خواندنش کم باشد هر که خدا را عصیان کند او را فراموش 
کرده است هر چند نماز و روزه و قرآن خواندنش زیاد باشد. 

در زمینه ذکر خدا با زبان و کلمات. آیات و روایات زیادی هست. ذکر خدا با زبان حاکی از یاد خدا با قلب است و در حقیقت 


دک دا بک و اس دوه ار زان وا نا ها نی ماه راد کر کار ره کر و ایا ات۱۳۱ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۲۳ از ۲۸۵ 


تفسیر حسن الحدیث. ج۱» ص: ۲۷۹ 
[سوره البقرُ (۲): آیات ۱۵۳ تا ۱۵۷] 
اشاره 


یا یه لین آعواارتعیئوا بالسّّر و اسلا دّ ال الصابرین (۱۵۳) و لا توا من شتل فی عبل له نوا بل يا و لکن لا 
تون ۵9 و کم بل من لوف و الجوع و تفص + یت وال و لس و ارات و بر السابرین (۱۵۵) لین رذ 
صایتهع مصيةٌ او له و یه راجفوت (۱۵۶) ولیک یه صَلواث ین زبهع و وم و ولیک شم تون (۱۵۷) 

۳- ای اهل ایمان از استقامت و نماز مدد جویید (و بدانید) که خدا با صابران است. 

۴- به آنها که در راه خدا کشته می‌شوند مردگان مگویید بلکه آنها زند گانند ولی شما نمی‌فهمید. 

۵- قطعا شما را به مقداری از ترس گرسنگی. کاهش اموال و نفوس و کمبود محصولات امتحان خواهیم کرد» صابران را مژده 
بده (که پیروزی در پی آنهاست). 

۶- (همان) صابران که چون مصیبتی به آنها رسد گویند ما متعلق به خدائیم و به سوی او باز می گردیم 

۷- آنها همانها هستند که رحمتهای عمومی و خصوصی خدا بر آنهاست و آنها هدایت یافتگانند. 


کلمه‌ها 


صبر: استقامت خواه در کار کردن باشد یا در کف نفس و یا در تحمل فشار. 

مصیبةٌ: صوب در اصل به معنی نزول و قصد است بلا-و گرفتاری را از آن مصیبت گویند که به انسان نازل می‌شود و می‌رسد 
(قاموس قرآن). تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۸۰ 

لنبلونکم: بلا و ابتلاء به معنی امتحان است بقره/ ۴۹. 

صلوات: جمع صلوف, آن در اصل به معنی توجه و انعطاف است. در معنای استغفار دعا و رحمت به کار می‌رود ظاهرا در اين آیه به 
معنی رحمتهاست. 

شرحها 

ظهور آیات فوق نشان می‌دهد که برای آماده کردن زمینه جهاد نازل شده‌اند که لازم است مسلمانان بدانند در اثر برخورد با کفار و 
خاتنان عالم بشریت با کم بود د رآمد. گرسنگی ترس و قتل مواجه خواهند شد ولی غلبه و توفیق با آنهاست و اگر در راه خدا 
کشته دادند کشتگان آنها در پیش خدا و در عالم برزخ زنده و در نعمت خواهند بود لازم است پیوسته با نماز و استقامت و توجه به 
خدا پیش روند و هنگام رویداد مصائب بگویند ما از آن خدائيم و به سوی او باز می‌گردیم آن وقت است که رحمتهای عمومی و 
خصوصی خدا نصیب آنها خواهد گردید. 

۳- باه لَذِینَ منوا استعیُوا بالسّیر و اسلا اد له عع السابرین 

فرق این آیه با آیه ۴۵ همین سوره آن است که ذیل آن و نها کیره علی الخاشتعی است در آنجا هم در ذیل آیه و هم در 
«نکته‌ها» توضیحی در موقعیت آیه داده شده است باید دانست رمز موفقیت واقعی دو چیز است استقامت و توجه به خداء صبر و 


استقامت مشکلات را می کوبد و راه را هموار می‌سازد نماز یعنی توجه به مبدء لا یزال کارها را در سیر عدالت و انصاف و نظامات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۱ از ۲۸۵ 
جهان قرار می‌دهد استقامت و تلاش بدون توحید. استقامت چنگیزی است که دنیا را تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ص: ۳۸۱ 
به خاک و خون می کشد و همچون استقامت شرق و غرب فعلی است که مثل زالو خون ملل ضعیف را می‌مکند. 
نگارندهلفظی پیدا نم کنم که اهمیت اين آیه را در نظر خواننده مجسم سازد» عجیتر از آن» جمله ال نع ابر است یعنی 
ای آنکه در کارت. توأم ی سای سور ناتسم لباق استه مه لا یزال با تو است. با این تکیه گاه دنیا در 
پیش تو زبون است. خدایا به ذات پاکت قسم ما را از اینان قرار بده. 
۴-و لا تقولوا یمن بل فی سبیل الله آغوا بل خی و لک لا تعرّون 
بزر گترین عامل بازدارنده انسان ترس از م رگ است. عالیترین قدرتمندان و بزرگان جهان چون مسئله مرگ پیش آید همه شئونات 
خویش را در پای زنده ماندن قربانی کرده به پستترین مردان جهان خاضع می‌شوند. و بالاترین ذلت را قبول می‌کنند ولی اگر 
بدانیم مرگ در راه خدا زند گی است» شکست‌ناپذیر خواهیم بود صریح آیه آنست که از مردن در راه خدا نترسید چنین کسان 
زنده‌اند» جمله و لکنْ لاد تَشعرون حکایت دارد که ما آن زندگی را نمی‌توانیم بفهمیم» آن یک زندگی روحی و برزخی است. با در 
نظر گرفتن عالم خواب می‌شود تا حدی به آن پی برد ولی آن عالم خواب نیست. 
در «نکته‌ها» ی ی ی 
۵۵- و آیلونکم بگید م من ال و الجوع و تفص من الوا و لس و مراب و بر لصابرین. 
این گرفتاری پنجگانه اثرات ناشی از جنگ است. محیط جنگ‌زده پر از وحشت. گرسنگی نقص روت و تولیدات و کشته شدن 
نفرات است. ولی بر تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۸۲ 
الصابری 
که اگر مردان موحد در راه هدف و توحید استقامت ورزند پیروز خواهند شد و گرفتاریهای پنجگانه را جبران خواهند کرد و 
محیطی آکنده از توحید براحتی زند گی خواهند نمود آری وَعَد له لین توا منکم و عملوا السَالحات لی هم فی الأزض 
نور/ ۵۵. 
۵۶- الذینَ |ذا أصابَهُم مُصيٌ الوا له و ان الّه راجغون. 
این آیه صفت «الصابرین» در آیه فوق است یعنی صابران در تحمل فشار مصائب یک تکیه گاه محکم دارند و آن استرجاء و توجه 
به خدا و نظم جهان است یعنی به هنگام مصیبت می گویند: چه شده چیز غیر منتظره‌ای پیش نیامده؛ ما همه ملکث خدائیم و همه به 
سوی او باز می گردیم فلان و فلان رفتند ما هم خواهیم رفت. هر چه داریم از خداست. ان اه راجعُوّ دلالت بر حال دارد یعنی هم 
اکنون در حال رجوعیم قدم به قدم؛ لحظه به لحظه به سوی او برمی گردیم» رجوع الی اه ظاهرا رجوع به ابدیت و ثبوت و بقاء 
است. از این جهت نیکان و بدان همه به سوی خدا بر می گردند. 
ات 
نقل شده چهار چیز است در هر کس باشند خدا او را از اهل : بهشت گرداند هر کس پناهش لا اله الا اللّه باشد. 
هن کی سل میتی رخه کزیات ضبن هر کس گناهی از او سر زند گوید: 
استغفر له و هر کس بلائی به او رسد گوید: نله وان یه راجعون. 
۷- ویک عیهم َلوات من رهم و ره و آولیک هم المتدوق. 
ظاهرا مراد از «صلوات» رحمتهای عمومی و از «رحمهةٌ» رحمت خصوصی است. چون آنها که در راه خداوند جهاد کرده و متحمل 
مشقات می‌شوند از دو تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۸۳ 


جهت مشمول رحمت خدا می‌شوند» یکی عمومی. از قبیل امنیت عمومی» آزادی دین» پیشرفت عمومی توحید. رفاه اجتماعی و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۵ از ۲۸۵ 
غیره. دیگری رحمت خصوصی که به نسبت اخلاص و فعالیت و استعداد افراد نصیب آنها می‌شود. در نتیجه این دو رحمت در راه 


سعادت پیش رفته و هدایت می‌شوند و آولتک هم دون 


نکته‌ها 
منطق مسلمان: 


مسلمان مورد نظر قرآن از د کین تیا پگ پدانتیگنه کیال ملق و ما سک هر ون زشب‌ها تیار و # تساه اتصال 
استحکام بیشتری می‌یابد» از سوی دیگر به جهان با نظر ال می‌نگرد او پیوسته در گسترش توحید که روح همه تعالی و تکامل و 
راحتیهاست گام برمی‌دارد. کشته شدن در راه خدا را حیات ابدی می‌داند» مرگ در قاموس او کم شدن و گم شدن نیست. انواع 
گرفتاریها که در راه خداه سعادت نوع و حکومت عدالت پیش آید با جان و دل می‌پذیرد تکیه گاه او خدا و ان له و انا 
راجعُونّ است. در عوض باران رحمت لایزالی پیوسته به محیط او در حال باریدن است. 

۹۹  اک‎ 

گام رگن روگ «احد» زمام م رکب رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله را گرفته بودم؛ مادر پیرم به استقبال آن حضرت آمد. 
گفتم با رسول اللّه مادرم می‌آید. آن حضرت در شهادت برادرم که در «احد» شهید شده بود به مادرم تسلیت فرمود. مادرم جواب 
داد: ای پیامبر خدا چون تو را زنده دیدم همه مصیبتها بر من آسان است اگر چنان مسلمان باشیم که اين آیات می گویند 
شکست‌ناپذیر خواهیم بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۸۴ 
عالم برزخ 


با توجه به آیات و روایات خواهیم دانست که عالم برزخ عالم نابودی و نیستی نیست. بلکه یکك نوع زند گی روحی و معنوی است 
که مردگان در آن احساس راحتی و عذاب می کنند. اگر مسئله احضار ارواح و تماس گرفتن با مردگان در بیداری از نظر علمی 
بت شود این رامیت بان ازبتن ورعن واه دیا اه ما | اکو رول کر میم تنم: 

۱- و لا وا من یل فی سییل له نوا بل يا و لک لا تَْغروَ اين آیه گرچه درباره شهداست ولی حیات برزخی غیر 
ار و یی دنا عون و کیفیت زندگی آنها بر ما پوشیده است. 
[ و ان تیش ی لین لوا فی سییل الّهآوانال آخياة ند د ریم یرون فرجین بما تام ال من ض له و بستییرون بالذیی لَمْ 
نا بهع یش کلهع آ عزف نلیهع لقع رن آل عمران/ ۱۹ اين آیه صریح است در اینکه شهداء در عالمبرزخ زنده‌انده 
و روزی می‌خورند و به آنچه خدا داده شاد و مسرور هستند و نیز شادند درباره آنان که هنوز نمرده‌اند و می‌دانند که برای آنها نیز 
ترس و اندوهی نخواهد بود. 

۳ در سوره یس آیه ۲۶ درباره مردی که از پیامبران دفاع کرد و او را کشتند چنین آمد: قیل اذل اجه قال يا یت قَومی یعون 
بما غفر لی ری و جعَلنی من المُکرَمینَ یعنی به محض کشته شدن وارد بهشت گردید و گفت: 

زندگی روحی و برزخی وارد شده تفسیر آحسن الحدیث. ج + ص: ۲۸۵ 


که پر از راحتی بوده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵ از ۲۸۵ 
۴ یفام لْملانکةٌ طبین ون مرلام عَلیکم الوا اجه بسا کم تون نحل/ ۳۷ ظهور آبه در آنست که به محض 
مردن وارد بهشت می‌شوند البته این یک بهشت روحی است و آن گهی آیه فقط درباره شهداء نیست بلکه شامل همه پاکان است. 
این آیات چنان که ملاحظه می‌شود درباره نیک وکاران است. اینکک آیاتی درباره بد کاران: 
۱- و حاق بل فعَزن شوه العذاب ال یفرَضونَ علیها وا و عنتیا و بزم تقوم النَاعةًآَذخلوا آل فوعزن َشدٌ لغذاب غافر/ ۴۶ یعنی 
عذابی بد به خاندان فرعون رسید (و آن) همان آتشی است که بامدادان و شبانگاهان به آن نزدیک می گردند و روزی که قیامت 
برپا شود آل فرعون را به شدیدترین عذاب داخل کنید. ظهور آیه در آنست که نزدیکک شدن به آتش صبح و شب در عالم مرگ 
است و در قیامت نیز باشد عذاب وارد می‌شوند. 
در مجمع البیان از رسول خدا صلّی اه علیه و آله نقل شده: هر که از شما بمیرد صبح و شام جایگاهش (در بهشت و جهنم) به او 
نشان داده می‌شود به او گویند: این بهشت یا آتش جایگاه تو در قیامت خواهد بود و آن گاه که برانگیخته شوی. 
و از حضرت صادق صلوات اه عیه نقل کرده: که نشان دادن به آتش در برزخ خواهد ود 

۲دالل یش ام الْملانکة ظالمی أقهع فلا الم ما کنا تعمل من شوء بلی لاله علیم بما کا تم تفعلون فاذخلواآواب جهن 
.. نحل/ ۲۸. 
آیه گرچه راجع به هنگام مرگ است ولی دلالت به عذاب عالم برزخ دارد ظاهرا جهنم هم عبارت اخرای عذاب برزخی است. ایضا 
(سوره نساء/ .)٩۷‏ 
۳ ... و آو تری اذ امن فی عُمرات ات و الملایْکةٌ باسطوا أَبدِیهمْ تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۸۶ 
آخریوا لمکم ونر عذاب اون 
.. ولد جتمونا فرادی کما عفن کم رل مر ... انعام/ ٩۳‏ و ٩۴‏ اين دو آیه به عذاب برزخ دلالت تمام دارند و از وقت م رگ شروع 
ی و9 
۴-و و تری اد وی لین کرو الاک یَضربون وَجوَهم و بارهم و ذُوفوا عذاب الحَريق انفال/ ۵۰ اين آیه نیز صریح در 
عذاب کفار است از حین شروع مرگ در این زمینه روایاتی در کافی ج ۳ کتاب الجنائز نقل شده که لازم است اهل تحقیق به آنجا 
رجوع کنند. 


مطلب دیگری در این زمینه 


به دلالت بعضی از آیات گروهی در برزخ در حال بی‌خبری خواهند بود. نه معذب و نه منم به آیه زیر توجه کنبد: 

و یه قومالَای یم لمجُرمون ما ایو ات گذلک کنو کون و قال لین وا للم و اایمانَقذ شم فی کناب ال 
الی یم اقبفت قهذا یوم یقت و لکنکغ کم لا مر روم/ ۵۵ و ۵۶. روز قيامت گناهکاران قسم می‌خورند که یک ساعت بیش 
درنگ نکرده‌انده منظورشان از این یک ساعت يا عالم مرگ و يا هم دنیا و هم برزخ ولی از آیه بعدی معلوم می‌شود که مراد عالم 
برزخ است. لفظ کذلکک کانوا یُفْکون روشن می‌کند: 

چنان که در دنیا از حق منحرف بودند همانطور در تعیین مدت «لبث» نیز در اشتباهند. 

اهل علم و ایمان که برزخ را درک کرده‌اند در جواب آنها می گویند: 

شما در تقدیر و کتاب خدا تا روز قیامت توقف و درنگ کرده‌اید ولی این «لبث» و توقف را نمی‌دانستید و از آن بی‌خبر بودید» پس 
لا بد چیزی از عذاب و رحمت در برزخ درک نکرده‌اند. در سوره پونس آیه ۵ و سوره احقاف آیه ۳۵ و سوره نازعات آیه اخبر» 


نظیر اد ين مطلب آمده ولی همه با لفظ تشبیه «کان» و مضمونشان غیر از مضمون آیه فوق است. تفسیر حسن الحدیث» ج۱) ص: ۳۸۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۷ از ۲۸۵ 
در کافی کتاب الجنائز ج ۳/ ۲۳۵ چهار حدیث از حضرات باقر و صادق صلوات اه علیهما نقل شده که حدیث اول چنین است. 
لا یسئل فی القبر الا من محض الایمان محضا او محض الکفر محضا و الاخرون یلهون عنهم 
یعنی در قبر سال نمی‌شود مگر از مومن خالص و کافر خالص و دیگران به سر خود گذاشته می‌شوند» ظهور این روایت در آنست 
که آنها در بیخبری محض خواهند بود. 
علی هذا آنها که واسطه‌اند ما بین ممن محض و کافر محض مانند مستضعفین و مسلمانانی از اين قییل. در عالم برزخ چیزی 
نخواهند فهمید و له لعالم در مجمع البیان فرموده: آنکه با اين آیه به نفی عذاب قبر استدلال کرده حرفش درست نیست زیرا که 
گفتیم: ممکن است آن بعد از چشیدن عذاب قبر باشد. 
یعنی آنها مدتی در عذاب بوده سپس به بیخبری افتاده‌اند. 
نگارنده گوید: اين آیه ظاهرا چنان که گفته شد فقط شامل گروه بخصوص است. 
در کافی ج ۳/ ۲۴۴ از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل شده: ارواح متمنان در صفت بدنها در درختی از بهشت هستند همدیگر 
را می‌شناسند و صحبت می کنند چون روح تازه واردی بیاید گویند: این از هول بزرگی بیرون آمده بگذارید آرام گیرد آن گاه 
می‌پرسند: فلانی و فلانی چه کردند؟ اگر گوید: 
وقت مرگ من زنده بود امیدوار باشند که پیش آنها آید و اگر گوید پیش از من مرده است گویند: «قد هوی هوی» یعنی به عذاب 
افتاده اگر از پرهی زکاران بود پیش ما می آمد. در روایت دیگر از آن حضرت نقل شده: ارواح کفار چون در آتشند و عذاب 
می‌شوند گویند: خدایا آخرت را نیاو وعده ما را عملی مکن, آخر ما را به اول ما ملحق مکن. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۳۸/۸ 
[سوره البقرهٌ (۳): آیات ۱۵۸ تا ۱۶۲] 
اشاره 


لصا و موه من شعاثر اه فمن عرجْ ابیت آو اغتمر فلا جناح علیه آن یرف بهما و من تطرع خیرا فا ال شاکز لیم (۱۵۸) 
لین یو سا ترا ین نات و الهیدی من بقید ماه لاس فی الکتاب آولیک یم له هم لاو (0۵۹ رل 
این توا و آضرلشوا و وا ولیک آئوب علیهم و آا اقب الحيم (۸۶۰ ان لین کروا و ماو و مغ کار ولیک علیهع لا 
له و الملایکة و لاس آجمیین (۱۶۱) خالدین فیها لا یت عنم العذابٍ و لا هم رون (۱۶۲) 

۸- صفا و مروه از علامتهای خدا هستند (بدست خدا تعیین شده‌اند) پس هر که حج خانه خدا کند یا عمل عمره انجام بدهد» 
مانعی ندارد میان آن دو طواف (سعی) کند. و هر که نیکی را به رغبت کند» خدا بر او شک ررگزار و آ گاه است. 

4- آنان که دلائل روشن و هدایت ما را که نازل کرده و برای مردم در دستور آسمانی توضیح داده‌ايم» کتمان می‌کنند چنین 
کسان را خدا و لعنتگران لعن می کنند. 

۰- مگر آنها که توبه کردند و به اصلاح پرداختند و کتمان شده را توضیح دادند» من به سوی آنها باز می گردم که من تواب و 
رحیمم. 

۱- آنان که حق را انکار کردند و در حال انکار بمردند لعنت خدا و فرشتگان و همه مردم بر آنهاست. 


۲- در آن لعنت پیوسته‌اند» عذابشان سبک نمی‌شود و مهلتی نخواهند داشت. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۸ از ۲۸۵ 


صفا: صفا و مروه دو کوه کوچکی است در مکه در کنار مسجد الحرام در تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۲۸۹ 

سمت مقام ابراهیم که حاجیان میان آن دو عمل سعی انجام می‌دهند فاصله میان آن دو چنان که گفته‌اند سیصد و هشتاد متر و نیم 
است. صفا در اصل به معنی سنگ صاف و خالص و مروه در اصل به معنی سنگ نرم می‌باشد فعلا میان صفا و مروه به صورت 
سالن عظیم سرپوشیده‌ای است که در آن «سعی» بجا می آید. 

شعائر: جمم شعیره و آن به معنی علامت است» شعائرالّه مکانهای نشانداری است که خدا در آنها یاد و عبادت می‌شود. 

حج: حج در اصل به معنی قصد و در شریعت قصد خانه خداست برای اعمال بخصوصی که در ذیل آیه ۱۹۶ بقره خواهد آمد. 
اعتمر: اعتمار به معنی «عمره؛ آوردن است توضیح آن ذیل آیه ۱۹۶ بقره دیده شود. 

جناح: آن در اصل به معنی میل کردن و کنار شدن است. گناه را از آن جناح گفته که میل از حق به طرف باطل است. 

بطوف: طواف به معنی گردیدن بدور شیء است. سیری که آخرش به اولش می‌رسد. گرچه داثره‌ای نباشد. 

تطوع: طوع به معنی میل و رغبت. تطوع یعنی با رغبت انجام دادن. طوع در مقابل کره است. 

بینات: جمع بینه. یعنی آیات و مطالب روشن و آشکار. 

لعنت: لعن به معنی راندن و دور کردن است. لعنت خدا در آخرت عذاب و دور کردن از بهشت و در دنیا دور کردن از قبول 
رحمت و توفیق است. و از مردم نفرین می‌باشد. 

بنظرون: انظار به معنی مهلت دادن است. 

شاکر: شاکر بودن خدا پاداش دادن به عمل است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۹۰ 
شرحها 


در این پنج آیه: موقعیت صفا و مروم سعی بین آن دو (که قسمتی از عمل عمره است) کتمان حقائق؛ توبه بعد از اشتباه مرگ در 
حال کفر بررسی شده است. 

۸- اد الصّفْا و المَرََةٌ من شعایر الله به نظر می‌آید که اين آیه تتمه مطالب آیات گذشته نباشد بلکه مطلبی جداگانه است و به 
نظر می آید که بعضی‌ها صفا و مروه و عمل «سعی» را از آثار ابراهیم علیه الشلام ندانسته و از ساخته‌های جاهلیت دانسته‌اند چنان که 
از حضرت صادق صلوات الله علیه نقل شده آیه در رد این شبهه آمده که: صفا و مروه هر دو از علامتهایی است که بوسیله خدا 
تعیین گشته و خدا در آنها یاد می‌شود بنا بر این: 

من حج ابیت آو اغتَمر فلا جناح عَلیه آن یَطوّف بهما حالا که هر دو از نشانه‌های خدا هستند مانعی نیست که در عمل حج و عمره 
در میان آن دو رفت و آمد «سعی» شود و عمل «هاجر» که برای آب یافتن به طفل صغیر خود میان آن دو سراسیمه می‌دوید به 
مرحله نمایش آید که یعنی در روز گار گذشته یک مرد موحد (ابراهیم) برای احیاء توحید زن و بچه‌اش را در این وادی گذاشت و 
او برای پیدا کردن آب و یا همنفسی میان دو کوه می گردید. و یا آن نمایش تذلل در پیشگاه خداست. 

علی هذا نزول آیه برای رفع شبهه است نه برای اثبات وجوب «سعی» و ظاهر آنست که وجوب آن قبلا معلوم شده بود و ظهور آیه 
منافی وجوب آن نیست زیرا معنی آن چنین است: صفا و مروه از علائمی است که به دست خدا تعیین گردیده و ساخته مش رکان 
نمی‌باشد پس مانعی نیست که سعی واجب شده قبلی را میان آن دو انجام بدهید. راجع به اينکه آیه در «عمرة القّضا؛ سال هفتم 
هجری تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۲۹۱ 


نازل شده به مجمع البیان و غیره رجوع کنید ولی به مضمون روایت فوق: آیه در حجه الوداع نازل شده است. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵٩‏ از ۲۸۵ 
و من تطرّع خیراً فان ال شاکز لیم ای پن جمله در آیه ۱۸۴ نیز که درباره روزه است. آمده و حاکی است که عمل روزه و سعی هر 
دو سخت هستند ولی چون مورد رضای خدا و عمل خیر می‌باشند باید با رغبت و میل انجام داده شوند» خدا آن را می‌داند و به آن 
پاداش خواهد داد شکر بنده عکس العملی است در مقابل نعمت خداء. شکر خدا عکس العمل و پاداش است در مقابل طاعت بنده» 
لازم ابث همل خبز راچان با رغبت انجام بدهیم گزیی گرسته در سس سفره ونگین تشبته است: 
- لین کون ما نا من نات و دی من بود ماب لاس فی الکتاب آولیکک عنم لو یله لنوت ظهور 
آیه تهدید است به آنان که حقائق را کتمان می‌کنند خواه مسلمان باشند یا غیر آن» مخصوصا به قرینه آیه بعدی» گرچه گفته‌اند و 
می‌شود گفت: 
علت نزول آیه عمل اهل کتاب بوده است. 
ظاهرا بینات و هدی هر دو یک چیز هستند و به جهت روشن و عامل هدایت بودن دو تعبیر آمده است و اشاره به علت تهدید 
می‌باشد یعنی هدایت و صلاح مردم را نباید پنهان داشت. مراد از «الکتاب» می‌شود گفت: هر کتاب آسمانی است و شاید هر 
شریعت و دین باشد. نتیجه اينکه باید آنچه خدا برای هدایت مردم فرستاده در اختیار مردم باشد. کتمان آن سد راه خداست. چنین 
کسان را خدا لعنت و از رحمت خود بدور می‌کند. مردم هم به آنها به زبان حال و به زبان قال نفرین می کند زیرا با کتمان آیات 
خدا مردم را از راه خدا به دور کرده‌اند. 
در اصول کافی ج ۵۴/۱ باب البدع نقل شده که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله فرمود: 
وقتی که بدعتها در امت من ظاهر شود عالم باید علمش را اظهار کند. هر که تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۹۲ 
اظهار نکند لعنت خدا بر اوست. چه بسیار بلاهایی که از کتمان حقائق به بشر رو آورده و حق را در لباس باطل و بالعکس نشان 
داده است. 
یهود و نصاری بشارت عهدین را در باره رسول خدا صلّی ال علیه و آله کتمان کردند و تفرقه انداختند» و صحابه وصایای آن 
حضرت را درباره علی بن ای طالب و اهل بیت علیهم السرلام کتمان کردند چه حقائقی که به وسیله از خدا بیخبران کتمان نشده و 
نمی‌شود اگر دنیا دوستان و ترسویان حقائق اسلام را پنهان نمی کردند یقینا امروز جهان قیافه‌ای غیر از این داشت. 
۰- لین وا و شلوا و با ولیک أتوب علبهع و آن وا الوحيم اين آیه استنایی است از آیه فوق. یعنی آنان که پس 
از کتمان به مقام توبه آیند و گذشته را جبران کنند مورد عفو قرار خواهند گرفت. ظاهرا مراد از «أصلحوا» آنست که خود را اصلاح 
و نیت‌شان را پاک گردانند یا مراد اصلاح چیزی است که با کتمان کردن آن را فاسد کرده‌اند و منظور از «بینوا» آنست که مطلب 
کتمان شده را روشن و آشکار سازند. خدا با لطف و کرم به سوی آنان برخواهد گشت که خدا بسیار توبه‌پذیر و مهربان است. این 
منتهای مهربانی است که درهای بر گشت و توبه را باز گذاشته است. 
۶۱- ال مرو ماو و شرع مار ولیک علییخ لد له و لیذ و اس أجمیین اين آیه به نظرم به مناسبت آیه ل 
ون مه آمفباست: 
مراد از «الذین کفروا» آنهایی هستند که دانسته حق را انکار می کنند و کفرشان از روی عناد است نه جهل. اگر آنها در حال کفر از 
دنیا روند مورد لعنت و عذاب خداوند قرار می گیرند ملانکه نیز آنها را نفرین می‌کنند که راه توحید و سعادت را مسدود کرده‌اند» 
مردم نیز به زبان حال و قال لعنت می‌کنند که در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۹۳ 
هر حال عمل اینگونه اشخاص به ضررشان تمام شده است. 
ب۰پحپح«حثپح«ث«ح«ح«ح«ح«ح«ح«ح«9«_«_ با 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۶۰ از ۲۸۵ 
در باره پلیس آمده: و لک الق (لی یم لین حجر/ ۳۵ شاید منظور آن باشد که پر گشت همه لعنتهابه آنهاست. 
۲- خالتدین فیها لا بح عنم نات و لا هم ون ضمیر «فیها» ! راجع است به «لعنت» بعنی در لعنت پیوسته هستند و اثر 
لعنت که عذاب باشد از آنها سبک نمی‌شود. مانند دنیا نیست که به عذاب عادت کنند و احساس اراحتی کم باشد و آنها مهلت 
داده نمی‌شوند تا دمی از عذاب فارغ باشند درباره توجیه خلود عذاب به آیه قال ار مُواکم خالدین انعام/ ۱۲۸ و قاموس قرآن 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۹۴ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۶۳ تا ۱۶۷] 
اشاره 


و کم ال واحَدٌ لا ال لا مر امن لحم (۱۶۳) فی لتق السّماواتِ و الَأَزض و انختلاف الیل و هار و فک التی تجری 
فی ابخر با ینم لاس و ما ان له من السّماء ء ین ماء یا بهالْض بغد توتها وت فیها ین کل 5اه و تضوریف الزیاح و 

الشحاب تخر یی الّماء و الزض لآیاب لقَزم لو (۱۶۴ وب الّاس ‏ ن ین ذون له نداد هم کف له و 

ْذی آمتوا شد ما له و ز یزی لین وا َو العذاب أن له له جمیعاً و له مدید الْعذاب (۱۶۵ لذ ‏ را لین انوا 
سس << << س کچ را مهم کما روا یا کذلک بریهم 

|۱1 

۴- حقا که در آفرینش آسمانها و زمین و پی در پی آمدن شب و روز و در کشتی‌هایی که به سود مردم در دریا روانند در آبی 

که خدا از آسمان نازل کرد و زمین را : پس از مرده بودن با آن زنده نمود و از همه جنبند گان در آن پراکنده در گرداندن بادها و 

در ابر رام شده میان آسمان و زمین آیاتی است (بر توحید و یگانگی خدا) بر گروهی که تعقل می‌کنند. تفسیر آحسن الحدیث؛ 

ج۱ ص: ۲۹۵ 

۵- بعضی از مردم جز خدا شریکانی (خدایانی) می گیرند آنها را مانند دوستی که به خدا لابق است» دوست می‌دارند کاش آن 

ظالمان به وقت دیدن عذاب (دنیوی) می‌دانستند که تمام قدرتها متعلق به خداست و خدا دارای مجازات شدید است. 

۶- آن گاه که پیشوایان از پیروان خود بیزاری کردند و عذاب را دیدند و روابطشان قطع شد (خواهند دانست که قدرتها همه 

متعلق به خحداست). 

۷- (آن وقت) پیروان گویند ای کاش ما را باز گشتی (و امکانی) بود تا از آنها بیزاری می‌کردیم چنان که از ما بیزاری کردند 


بدینسان خدا اعمالشان را به صورت پشیمانیها» نشانشان می‌دهد از آتش بیرون شدن ندارند. 
کلمه‌ها 


اله- معبود بقره/ ۰۱۳۳ 
رحمن: رحمن صیغه مبالغه است دلالت بر وسعت رحمت دارد رحیم صفت مشبهه است دلالت بر دوام و ثبات رحمت دارد فاتحه/ 
۳ 


سماوات: آسمانها بقره/ ۲۲ اصل آن از «سمو» به معنی رفعت و بلندی است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۶۱ از ۲۸۵ 
اختلاف: اختلاف شب و روز پی در پی آمدن آنست اصل «خلف» به معنی پس و پشت سر است. 
فلکك: کشتی. در مفرد و جمع بکار می‌رود چنان که در آیه فوق و در و تری الک مواخر فیه نحل/ ۱۴ جمع آمده. 
بث: پراکندن و منتشر کردن. آن در آیه با آفریدن تطبیق می‌شود. 
دابة: جنبنده. دب و دبیب به معنی آرام رفتن و حرکت خفیف است. موجودات زنده را به علت حرکت. دابه گفته‌اند» آن در انسان 
وا بارس ور ی کر هام پاش ۳۵ 
تصریف: گرداندن. از آن می‌شود فهمید که وزش بادها به طور داثره است نه افقی. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۹۶ 
ریاح: بادها. مفرد آن ریح است. 
سحاب: ابرها. اسم جنس جمعی است. واحد آن سحابه. جمعش سحب و سحائب است در مفرد و جمع بکار می‌رود. 
مسخر: رام شده. تسخیر رام کردن با قهر است (قاموس قرآن). 
انداد: شریکها. واحد آن ند است» آن با مثل تا حدی فرق دارد. (قاموس قر آن). 
الاسباب: وسیله‌ها. مفرد آن سیب است. در اصل به معنی ریسمانی است که با آن به درخت خرما بالا روند. سپس به هر وسیله سبب 
گفته شده. 
کرة: رجوع؛ ب رگشتن. 


حسرات: حسر به معنی کشف و انکشاف است. حسرة اندوهی است بر آنچه از دست رفته» حسرات جمع آن می‌باشد. 
شرحها 


در این آیات روشن شده که جهان هستی دارای نظم واحدی است و تحت یک فرمان و یک اراده می‌چرخد و آن دلیل توحید و 
یکی بودن خدا است. 

آنان که به جای خدا؛ خدایانی می گیرند و به گمراهان روی می آورند» روز قیامت و روز انقطاع وسیله‌های مادی» آشکارا خواهند 
دید که همه چیز دربست در اختیار خدا بوده و فرمانروایان باطل که جای خدا را گرفته بودند سودی به آنها ندارند و از آنها بیزاری 
می‌کنند. در آن وقت پیروان بی‌خرد با تأسف خواهند گفت: ای کاش به زندگی اول بر گشته و از آنها بیزاری می کردیم چنان که 
از ما بیزاری کردند ولی پشیمانی سودی نخواهد داشت. 

۳- و هکم له واحَدٌ لا- ال ۳ هو الرَخمن الرَحیم این آیه به صورت ادعا و آیه بعدی دلیل این ادعا است. منظور از «واحد» 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۹۷ 

وانها کدی انیت وهی وش »شا او موخشنا یکی است فستش فان که در یه لد کان تیا اه اه انشا اسان 
۲ نیز نظر به «عدد» است. 

خلاصه ادعا این است: خدای شما یکی است. جز او خدایی و معبودی نیست. 

او دارای رحمت گسترده و ثابت است. 

بعضیها واحد را به معنی «احد» و یکتا گرفته‌اند ولی اگر درست دقت کنیم آیه در صدد نفی تعدد است نه بیهمتایی خداء آیه بعدی 
نیز در اثبات «یکی بودن» است در مقابل مشرکان عقیده به خدایان متعدد داشتند. آری بیهمتایی بالملازمه اثبات می‌شود. 

۴- اد فی خأتی السّماوات و لأْض و انتلاف الیل و هار 

خبر «ان» کلمه «لایات» است که در آخر آیه واقع شده این آیه در اثبات توحید و رحمن رحیم پودن خدا است که در آیه سابق 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۲۸۵ 
و منظور عمده توجه دادن به نظام واحد جهان و ارتباط اجزاء آن به یکدیگر و نتیجه گیری برای توحید است. برای درک این 
مطلب باید نیروی تعقل و تفکر را به کار برد که در ذیل آیه فرموده لیات عم یقن 
در آفرینش آسمانها و زمین قطع نظر از نظامات عجیب آن دوء ارتباط کاملی حکم فرماست و آسمانها در حیات زمین و اداره شدن 
آن دخالت مستقیم دارند» مثلا اگر زمین فقط نور را از آسمان دریافت نمی کرد و در جاذبه عمومی منظومه شمسی نبود؛ حتما فلج 
و فاقد حیات بود از طرف دیگر: وجود شب و روز و پی در پی بودن آن دو نتیجه مستقیم ارتباط آسمان با زمين است و گرنه هیچ 
یک وجود نداشت. 
از آن طرف پی در پی بودن شب و روز و جابجا شدن نور و ظلمت در اطراف زمین. از ضروریات زند گی است» در نور دائم و 
ظلمت دائم حیات امکان ندارد و حتی حساب کرده‌اند که زمین در هر ساعت هزار میل بدور خود می‌چرخد تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱ ص: ۲۹۸ 
و در ۲۴ ساعت یک دور تمام شده» شب و روز تشکیل می‌گردد اگر به عوض هزار میل» صد میل می‌چرخبد» طول شب و روز 
۰ ساعت می‌شد. در حرارت ۱۲۰ ساعته روز نباتات از بین می‌رفت؛ بقیه هم در سرمای ۱۲۰ ساعته شب معدوم می گردید. 
و لک ای تجری فی البشر بما یم لاس ما قبل و ما بعد جمله چیزهایی است که دست بشر در آنها کار نکرده ولی کشتی‌ها 
کار آدمی است گرچه وسائل و قوانین فشار آب» خاصیت چوب. تأثیر هوا و غیره همه از خداست. به نظرم دلالت کشتیها بر توحید 
از آن جهت است که بوسیله کشتی و دریانوردی نقاط زمین بهم وصل شده و همه یکپارچه می‌شود. اگر شرائط دریانوردی فراهم 
نمی‌شد و بشر نمی‌توانست به دریاها دست یابد و با انسانهای دیگر مربوط باشد آن بر خلاف توحید بود» و جای این سوال باقی 
می‌ماند که: میان اجزاء زمين هماهنگی نیست گویی فقط یک اراده در آن کار نکرده به دلیل آنکه دریاهای بیکران از خشکیها 
جداست. 
ولی خداء با کشتی‌ها با وضع قوانین آب و خاصیت چوب و آهن و غیره دریاها را از اول در اختیار بشر گذاشته و هماهنگی برقرار 
کرده است و له العالم. 
و ما رل ال مق الماء من ماء یا به لأْض ید نها و کت هام کل واه شمه فرراهای روی زمین شور و تلخند. استفاده 
حیوانات خشکی و نباتات از آن غیر ممکن است ولی با تبخیر دریاها و تشکیل ابرها و جریان هواء آبهای شیرین بصورت برف و 
باران به خشکیها منتقل می‌شود. زمین بدان وسیله زنده شده. کاروان روئیدنیها به راه می‌افتند. از آن طرف زنده شدن زمین و به 
وجود آمدن روئیدنیها باید با خلقت موجودات زنده تکمیل شود و اگر حبوانات اعم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۹۹ 
از انسان و غیره نبود داثره هماهنگی بسته نمی‌شد و روئیدنیها بی‌استفاده می‌ماند. 
ظاهرا مراد از: و مان له من السَماء منْ ماء از اولین نزول بارانها و زنده شدن زمین و رویدن گیاهان و بعدا خلقت حیوانات است 
تا وقتی که اين نظم برقرار می‌باشد. 
بسیار عجیب است که روئیدنیها و بث حیوانات هر دو یکی شمرده شده. زیرا علم ثابت کرده که حیوانات در تهیه اکسیژن احتیاج به 
روئیدنیها دارند» و روئیدنیها در تهیه کمبود «کرین» احتیاج به حیوانات دارند» یکی بدون دیگری قابل دوام نیست. این هماهنگی از 
دلائل برجسته توحید است. 
و تضیریف الرّیاح و الحاب الم خر ین الما و لَّْض جریانهای هوا از ضروربات زند گی است. در پا کیز گی محیط زمین؛ 
خرکتابرها لقیخ گناهان: نکیل فهرهای دویانی» سانجا تن آب آقانوسها و خبرهآز جریا خوا نا گریر خنتیی اک نقط فکز 
کنیم که: در صورت نبودن جریان هوا؛ ابرها در سطح اقیانوسها می‌ماند و باران به خشکیها نمی‌رسید. ضرورت وجود باد را خواهیم 


دانست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۶۲۲ از ۲۸۵ 
از طرف دیگر» وزش باد بطور داثره است. هوای سطح دریا از پائین وارد خشکی و هوای خشکی از بالا وارد دریا می‌شود. کلمه 
«تصریف» که به معنی گرداندن است ظاهرا این عنایت را دارد. گذشتگان وزش باد را افقی دانسته‌اند. 
وجود ابرها در زندگی ضروری است ولی اگر در سطح زمین بودند» زندگی را دچار اشکالات می‌کردند و اگر مرتب در بالا پیش 
می‌رفتند ناپدید می گشتند حرارت هوای سطح زمین آنها را به بالا می‌برد سردی طبقه بالا مانع از ارتفاع زیاد آنها می‌شود لذا به 
صورت تراکم در بین آسمان و زمین مسخر می‌شوند و داثره زندگی را پر می‌کنند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۰۰ 
آیات موم بغقلون ی در خلقت آسمانها و زمین و ... علامتهایی است بر توحید خدا و بر هکم اواج ولی این نشانه‌ها برای 
کنناتی ات که تفکر و فقل نی کف ز می‌تخواهنه دنبای زا که در آن رن گی میک بختاس وضع که قسیده به وسلاتت تناعر 
و ارتباط اجزاء یک کارخانه به وحدت تدبیر دلالت دارند» همچنین نظم و ارتباط و هماهنگی جهان از وجود یک اراده و یک خدا 
حکایت دارد آری: و هکم له واحد. 
۵-و من الّاس وق اد نداد هم کح ال 
این آیه درباره کسانی است که در آیات گذشته تعقل نمی‌کنند و برای خدا شریکانی می گیرند و آنها را که دخالتی در خلقت 
عالم و اداره آن ندارند همچون خدا دوست می‌دارند. در آیات بعدی خواهیم دید که «انداد» شامل پیشوایان باطل نیز هست. آنان 
که از روساء باطل پیروی می کنند» مشر کک هستند و خدایانی جز خدا گرفته‌اند. 
در مجمع از حضرت باقر علیه ال لام نقل شده: آنها رساء ستمگر و پیروان آنهاست «۱ آنها روز قيامت و در میان عذاب خواهند 
گفت: ریا اشنا سادتنا و کبراءنا لوا السییلا احزاب/ ۶۷ 
بعضی گفته‌اند: مراد از «حب» در آیه اطاعت است یعنی به آنها اطاعت می کنند مثل اطاعت خداء ولی حمل به ظاهر بهتر است و 
اطاعت از لوازم حب می‌باشد» ضمنا آیه صریح است که خدا را می‌توان دوست داشت به خلاف آنان که گفته‌اند: در دوست 
داشتن سنخیت لازم است. 
و لین منوا أَدٌ خا له مومنان» خدا را مبدء کمالات دانسته و از روی فهم و درک دوست می‌دارند ولی گمراهان معبودهای 


باطل را از روی تقلید 


(۱) 

قال ابو جعفر (ع): و ال با جابر هم ائمة الظلمة و اشیاعهم. تفسیر عیاشی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۰۱ 

و هوس دوست دارند دوستی ممنان قابل زوال نیست ولی دوستی گمراهان با کمی توجه قابل زوال است پس مومنان در دوستی 
خدا پایدارتر از دوستی کفار در روساء باطلند. ب ت فیی اف اه هر ا اي اما ... دفع دخل است که مبادا گمان کنند: 
مشرکان در محبت انداد از مومنان در محبت خدا پیشرفته‌تر هستند. 

و و ری ال لوا یرون العذاب اد له له جمیعا و أَْ له دید العذاب به نظر می‌آید که «لوه به معنی تمنی و آرزو است 
و جواب نمی‌خواهد. 

«بری» به معنی دانستن و رژیت علنی است. مراد از «العذاب» ظاهرا عذاب دنیوی و «برون» به معنی دیدن و «آن الْقوة ...» مفعول 
(بری» است. یعنی: 

ای کاش این ظالمان به وقت دیدن عذاب دنیوی» می‌دانستند که تمام قدرتها به دست خداست و خدا دارای مجازات شدید است. و 


معبودهای انسانی و بتهای آنها قدرت و نیرویی ندارند. این حاکی است که آنها به وقت آمدن عذاب. این را خواهند دانست. نظیر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۶۲۶ از ۲۸۵ 
و لو تری اذ المجْرمُونَ ناکشوا رهم عنْدَ ربهمْ سجده/ ۱۲ و لو ری ذ اون وقوفون ند رهم سباأ/ ۳۱ یعنی این هر دو را 
خواهی دید. «لو» در هر دو آیه برای تمنی و آرزو است. 
۶۶- اد لیاوا می این انوا و روا العذاب و تفع بهم الشباب. 
گفته‌اند این آیه بدل است از اد یرو الْعذاب در آیه قبلی ولی ظاهرا مراد از «العذاب» در آیه گذشته عذاب دنیوی است. 
بترم انیت ات ظرک اتب آعاتر آ دق برون ی آزا سفن انیت 
و یعلمون ان القوة للّه اذ تبرء الذین ... بعنی این مرم‌وسین ظالم در دنیا به وقت آمدن عذاب و در آخرت به وقت بیزاری جستن 
رسای خواهند دانست که تمام قدرتها متعلق به خداست. و اگر بیان یا بدل باشد از «اذ» سابقی» آن وقت تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۱ 
ضز: ۴۲۲ 
هر دو عذاب راجع به آخرت است. 
آیه صریح است در این که معبودهای دروغین اعم از انسان و غیر انسان و فرمانروایان باطل نه تنها در آخرت یاری نخواهند کرد 
بلکه از پیروان خویش بیزاری خواهند جست. و هر دو گروه عذاب را خواهند دید و وسائل و روابطی که در دنیا میان آنها بود همه 
بریده و ناپدید خواهد گردید. و آن وقت که مصداق یم لا یی موی عنْ مَولّی شین دخان/ ۱ و من امک ایزع له الواحد 
ار غافر/ ۱۶ آشکار گردید خواهند دید که معبودهای باطل قدرتی نداشته‌اند به «نکته‌ها؛ رجوع شود. 
۷- و قال لین توا لو نا که راهم کما یروا من 
در آن موقع که دیدند رسا کمکی نکردند سهل است بلکه از پیروان خود بیزاری هم کردند با کمال حسرت خواهند گفت ای 
کاش به زندگی دنیا بر گشته ما نیز از آنها بیزاری می کردیم ولی دیگر وقت گذشته است. 
کذلک یرهم له الم - حسرات لیم و ما مغ بخارجی من الا 
«حسرت» حال است از «اعمالهم» یعنی خداوند اعمال آنها را به آنها نشان می‌دهد در حالی که اين اعمال بر آنها حسرت و اندوه و 
ندامت هستند. لفظ و ما مُمْ بخارجیی مّ الّار صریح در خلود اهل آتش در آتش است در این زمینه به قال رواک خالعیق 


فیها انعام/ ۱۲۸ رجوع شود. 
نکته‌ها 
پیشوایان باطل: 


از آیه اذ ‏ ترا لین ... روشن گردیده که: پیشوایان از جمله «انداد؛ و شریکان خدا هستند» در اين زمینه آیات زیادی داریم َو 


آخبازشم و رفبائم َزبابً ین تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ه ص: ۳۰.۳ 
دون ال 


توبه / ۱ وین گنز اوه الساعرث بقره/ ۲۵۷ انم انح وا الباطین تا مد و ال عراف/ ۰ پس ««« 


بیزاری پیشوایان: 


به مضمون بسیاری از آیات. پیشوایان باطل اعم از انسانها و بتها و شیطان روز قيامت از پیروان خویش بیزاری خواهند کرد کسانی 


که پیشوا و معبود آنها خداست با خدا ارتباط پبوسته داشته و خواهند داشت شت و از آن مبدء فیض و رحمت به طور دائم بهره‌مند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۶۵ از ۲۸۵ 
خواهند بود از آن طرف لعنتی بودن ارتباط پیشوایان باطل به طور کلی آشکار و روشن خواهد گردید و پیروان آنها فریاد یا لت 
نی ویک ند العرقین خواهند کشید. 
اینک بعضی از آیات. اد را ذین انوا مه اش ابو در جای دیگر آمده که پیشوایان به خدا خواهند گفت: عونمم کما 
انا ایک ما کانوا انا یْعبدُونَ قصص/ ۶۳, شیطان روز قيامت به مردم خواهد گفت: 
نی کرت بما أشر کون من قبل ... ابراهیم/ ۲۲. گفتگو و مجادله و نفرین میان پیشوایان باطل؛ و پیروان آنها در روز قیامت» مطلب 
دیگری است که در محل خود خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص:! ۳۴ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۶۸ تا ۱۷۱] 
اشاره 


ابا انس کلوا ما فی الذض حاللاً طب و لا توا خطوات الیْطان لکم عون ین (0۶۸ ما کم بالشوء و لَْاء و آن 
وتو غلی له ال توت (۱۶8) ات مغ ما ال وب ما نع و لو کان بارهم لا یَغقلون مت 

ولا یهدونَ (0۷۰) ول الْذین کژوا کمئل الذی ین بما لا یسمع الا دعاء و نداء ض بکنم نی فَهَم لا یقلون (۱۷۱) 

۸- ای مردم از آنچه در زمين است در صورت حلال و پاکیزه بودن» بخورید و از اوهام شیطان پیروی نکنید که او دشمن آشکار 

شماشت: 

4- او فقط شما را بکار بد و گناه بدتر فرمان می‌دهد و امر می‌کنند: آنچه را که نمی‌دانید بخدا نسبت دهید. 

۰- وقتی که به مشرکان گویند: از آنچه خدا نازل کرده پیروی کنید گویند: بلکه از آئینی که پدران خویش را بر آن یافته‌ایم 

پیروی می کنیم آیا گرچه پدرانشان چیزی نفهمیده و هدایت نيافته بودند؟!! 

۱- حکایت کافران (با تو) حکایت کسی است که صدا می‌زند. بحیوانی که جز صدایی و آوایی نمی‌شنود آنها کران و گنگان 


و کورانند لذا چیزی نمی‌فهمند. 
کلمه‌ها 


حلال: حل به معنی باز کردن است حلال چیزی است که از ممنوعیت باز شده تصرف و خوردن آن جایز است بر خلاف حرام که 
محدود و ممنوع است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۰۵ 

طیب: دلچسب و طبع پسند. که حواس از آن لذت می‌برد. اصل آن طیب (بر وزن قیف) به معنی دلچسبی و طبع پسندی است. 
خطوات: خطوه (بر وزن خمره) فاصله میان دو قدم در راه رفتن و (بر وزن بهره) یک قدم برداشتن» جمع آن در اول خطوات (بضم 
خاء و طاء) و در دوم (بر وزن ضربات) است. پیروی از خطوات شیطان. تبعیت از وسوسه‌های اوست. 

شیطان: بقره/ ۱۴ و ۱۰۲. 

سوء: (بضم سین) بد. و به فتح سین: بدی, به عبارت دیگر در اول اسم و در دوم مصدر است. سوء هر چیزی است که بدی و 
ناراحتی آورد اعم از گناه یا غفلت. پس «سوء» از گناه اعم است. 

فحشاء: فحش, فاحشه فحشاء به معنی کار بسیار زشت هستند» فحشاء و فاحشه در قرآن به زناه لواطء تزویج نامادری و نظاثر آنها 


گفته شده (قاموس ق رآن). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۶۶ از ۲۸۵ 
الفینا: الفاء: پیدا رده «الفاه: و حده). 
هه 


دعاء؛ خواندن. 
تاه ات دسا ام لت 


صم: صم: کرها. بکم: لال‌ها. عمی: گورها بقره/ ۱۸. 
شرحها 


در این آیات دو نمونه از «انداد» که به عوض خدا از آنها پیروی می‌شود ذکر شده یکی شیطان و وسوسه‌های او دیگری تقلید 
کو رکورانه از پدران تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۰۶ 

و رسوم و آداب خرافی که هر دو مورد تذکر و نکوهش قرار گرفته» و آنها که پیرو تقالید و رسومات هستند و بدون تفکر از آن 
جانبداری می کنند به حیوانات تشبیه شده‌اند که صدا را می‌شنوند ولی معنای آن را نمی‌دانند. 

۸- با یلاس کلوا متا فی الَزض علاا طي ولا توا خطوات الیطان اه کم عدوٌ مین 

و هی سم ترط نک و هم مر وی ره عاکان وسران ماه روت سفق رن فا اش نوم تما 
مشرکان و مسلمانان در نظر نیست. 

علت نزول آیه قهرا آنست که بعضی از مش رکان و غیره چیزهایی را بی‌جهت بر خود حرام کرده بودند چنان که در سوره مائده/ 
۳ و سوره انعام/ ۰۱۳۸ ۲ ر ‏ شیته ازیت ای سک هر درحال ات از با فی الّزْض؛ یعنی: خوردن عموم مأکولات 
برای عموم جایز و مباح است به دو شرط: یکی این که حلال باشد یعنی حق کسی در آن نبوده و نهی از آن نشده باشد دیگری آن 
وی ی و ان مر اما بل چهای ۳ دزسحای دیگر :در وضفت زسوال | ضلی 
له علیه و آله آمده: ول یم اعانت بو رم علیهم الخبانت اعراف/ ۱۵۷ . ظاهر آنست که آیه در صدد اکل مباح است نه هر 
ی تست 

ولا بو طوات الط نشان می‌دهد که حرامهای ساختگی پیروی از اوهام و وسوسه‌های شیطان است. 

4- نما یم کم بالشوء و لمحشاء ون وا علی له ما لا تلو 

این آیه علت نهی از پیروی شیطان است که شیطان همیشه به چیزهای تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۰۷ 

مضر و بدبخت کننده وادار می کند و دستور می‌دهد که به خدا دروغ به بندید و از فیض رحمت او به دور مانید» اصل فساد. عقائد 
باطل تحریف شرایع همه از ون تقو علی له ما اون ريشه گرفته و می گیرد. 

آری شیطان و شیطان صفتان جز به فحشاء و منکر و بدعتها امر نمی کنند» به قرینه وم ی تخطوات الشیطا ن فا 4 مر بالَحشاء و 
0 
وقت» زحمت فزون از طاقت و غیره و مراد از فحشاء گناهان بز رگ و رسوا کننده است. 

پس «سوء منکره عبارتند از مطلق کارهای بد و ناپسند خواه گناه باشد يا غیر آن چنانجه در آیه فاقوا پنشت+ من الّه و فضل لَم 
یمهم شوم آل عمران/ ۱۷۴ به حادثه ناگوار «سوء» گفته شده یعنی حادثه ناگواری به آنها نرسید. ۱ 
معنی آیه چنین می‌شود شیطان شما را به هر کار بد نتیجه و اندوهبار (اعم از گناه و غیره) و به هر گناه بزرگ و رسوا کننده امر 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۷ از ۲۸۵ 
۰- و اذا قیل له او ما لاله قالوا بل ما ین علیه آباعنا 
این قسمت دوم از «انداد» گیری است که در برابر دستور خدا از رسوم و سنن خرافی پیروی می‌کنند و بجای تفکر در کلام خدا؛ 
می گویند از آنچه پدران خود را در آن دیده‌ايم پیروی خواهیم کرد جمله أ و لو کاٌ آَباوعُم لا یلو شَیا و لا دون می‌گوید 
این در صورتی است که آنها تحقیق کرده و بدانند که پدرانشان در راه حق و در طریق صحیح بوده‌اند و اگر پدرانشان اهل هدایت 
نبوده و چیزی درک نکرده و بیراهه رفته‌اند. چگونه می‌توانند از آنها تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۰۸ 
پیروی کنند و پیش خدا معذور باشند و در راه سازند گی قدم بردارند؟!!. 
راجع به تقلید در «نکته‌ها» سخن خواهیم گفت. 
۱- و مت لین کفروا کمتّل ای ی بما لا یشمغ ً عاء و ند 
در اینجا لازم است کلمه «معکک» با نظیر کی وهای سک کی تایب اهنا من 
که دانسته و از روی عناد کافرند نه از روی جهل. در اين مثل چوپان و گوسفند عح نیست که بگوئیم: گوسفند نفهمیده از چوپان 
پیروی می کند بلکه منظور آنست که حبوانی صدای انسان را می‌شنود ولی معنی آن را درک نمی کند چنان که ما صدای گاو را 
می‌شنویم و معنی آن را درک نمی کنیم. 


کافران چون بنای نشنیدن و نفهمیدن دارند در نتیجه کلمات پیامبر در نظرشان به صورت نامفهومی در آمده چنان که در جای دیگر 


م2 


فرموده: و جعلنا غلی قلوبهم که آن یفْقَهوةُ و فی آذانهم ور انصام/ ۲۵ و نیز فرموده: ما کاوا بش تَطیون المع و ما کانوا بیْص رون 
هود/ ۰۲۰ آری اعراض از حق انسان را این چنین عوض می کند. 
بعنی: حکایت تو در هدایت کفار حکایت کسی است که به حیوانی بانک زند چنان که حیوان فقط صدا را می‌شنود و معنی آن را 
هت 

سم بکم غمی فَُم لا یعون آنها در مقابل کلمات حقء کر هستند و لال هستند و کورند لذا چیزی نمی‌فهمند و هدایت نمی‌شوند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۹ 
نکته‌ها 


اصل اباحه: 


به موجب آیه کلوا ما فی الَأرض لا طیٌ اصل در اشیاء اباحه است آنچه تحریم نشده و طبع پسند است می‌شود تصرف کرد و 
خورد و آشامید هر چه باشد و هر کجا باشد. بر خلا.ف اخباریها که عقیده دارند: هر چه درباره آن از دین رخصت و دستور 
نرسیده باید در آن احتیاط کرد و نخورد و تصرف ننمود وهابی‌های حجاز که پیروان محشد بن عبد الوهاب نجدی هستند نیز چنین 


عقیه دازکته ی رباناضا انانعه سار قفا است وبایت جر کابهای اصول فقبطالمه کرد 
دروغ بستن بر خدا: 


مضموان: و آن کمولراعلی الله.سا لا تعلمون مکی از عطرانت و وسوسه‌های شسطان آنست کهووادار می کل نا بر دا ووشرل 
دروغ ببندیم در مکتب تشیع اینکار به قدری زشت و خطرناک است که حتی اگر کسی دانسته به خدا و رسول و امام دروغ بر بندد 
تفای هل ی هقی 0 رد فده یر زره کر کرو و اوه 0 مره و3 ین از افتخارهای مکتب 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۸ از ۲۸۵ 
عقائد باطل. بدعتهای خانمان براندازه مکتبهای باطل» همه نتیجه دروغهایی است که بر خدا و رسول بسته‌اند» تصور کنید در 
دروغهایی که علماء بهود و نصاری جعل کرده و مردم را از پیروی اسلام بازداشتند. دروغهایی که به وسیله معاویه ابو هریره؛ 
سلاطین اموی و عباسی به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نسبت داده شد تا حق را در صورت باطل و باطل را در صورت حق ظاهر 
نمودند» در تاریخ مشهور است که معاویه پول کلانی به «سمرة بن جندب» داد که روایت کرد: تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: 
۳۰ 

آیه وم لاس من یَشرٍی له ایتغاء وضات ال ...بقره/ ۲۰۷ درباره عبد الرحمن بن ملجم لعین و آیه ... آلخصام ... بقره/ ۲۰۴ 
درباره علی بن ایی طالب علیه السرلام است. برای روسیاهیهای ابو هریره و امثال او لازم است به کتابهای مخصوص رجوع نمود. 
صوفیه و امثال آنها نیز در دروغ بستن به خدا و رسول مشهور می‌باشند. قرآن مجید بارها این گونه اشخاص را تهدید کرده است و 

ولو علی له الکذب و هم یعون آل عمران/ ۷۸ لین یرون علی له الکذب لا یوت یونس/ .۶٩‏ 


قرآن و تقلید: 


آیه و ذاقیل لَم ابموا ما رل ال او بلتم ما نا یه آباءنا ... حکایت دارد که اسلام دین تعقل و تفکر است کلمات لْ 
کون لبون و غیره بارها در قرآن مجید تکرار شده است» جمله آ رز کان با لا عون مب لبون مفید آنست 
که اگر طربقه پدران آنها بر مبنای منعطق و تعقل بود» اینها حق دارند که از آنها تقلید بکنند و گرنه نه. 

قرآن مجید در آیات متعددی تابعان را که بدون تفکر از متبوعان پیروی کرده‌اند اهل عذاب دانسته و عذر آنها را قبول نمی‌دارد و 
می‌گوید: بو عباو ایبول ال تبون مه ... زمر/ ۱۸ بعنی سخن را می‌شنوند و درباره آن فکر می‌کنند و بهترین آن 
را اختیار می کنند خلاصه: هر راهی و هر کاری و هر دینی که انسان اختیار می کند باید اول آن را بفهمد و در اطراف آن تحقیق 
بکند سپس آن را قبول کرده و در راه آن قدم بر دارد و در این راه اگر اشتباه هم بکند پیش خدا معذور خواهد بود. 

در تقلید از فقهاء که مقلد راهی به مسائل دینی ندارد» دستور داده شده که: 

تا چند نفر متخصص و خبره» ایمان و عدالت و علم فقیه را تصدیق نکرده‌اند نمی‌شود از او تقلید نمود در رجوع به دکتر و مصرف 
کردن دوای اوه عقل حکم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۳۱۱ 

می کند باید قبلا مهارت او را دانست بعد مراجعه نمود. 

در ذیل آیه وَبَغ أرن لا یو الکتاب مان ...بقره/ ۷۸ در تفسیر برهان از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده که مردی 
عرض کرد عوام بهود در تقلید از علمای خود چاره‌ای نداشتند چنان که عوام ما نیز ناچارند بی آنکه از حقیقت با خبر باشند از علما 
تقلید کنند؟ امام علیه الشلام در ضمن جواب فرموده: 

اگر عوام ما از فقهاء» فسق» عصبیت بر سر هم زدن برای مال خدا ... به بینشد و باز از آنها تقلید کنند مانند عوام یهود هستند بعد 
فرموده: از فقهاء آنکه پرهیز کار حافظ دین» مخالف هوای نفس و مطیع خدا باشد» بر عوام است که از او تقلید کنند. 

نا گفته نماند: عقیده یک دفعه آنست که مبنای فکری و استدلالی دارد. و طرف با تفکر و استدلال به آن عقیده رسیده است» این 
عقیده را در صورت باطل بودن باید با استدلال از بين برد» و یک دفعه آنست که مبنای عاطفی دارد و طرف از استدلال عاجز 
است» عقیده بت‌پرستان جنبه عاطفی داشت و در جواب پیامبران می گفتند: پدران خود را چنین یافته‌ایم» از طریق آنها کنار نخواهیم 
شد وَعجذنا آبانا کذلک یَْعونّ این منطق از نظر قرآن قبول نیس باید کوبیده شود لذا بت‌پرستی در اسلام مجاز نیست که بمانده 
گرچه اسلام را نیز به او تحمیل نمی کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۲ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶٩‏ از ۲۸۵ 


[سوره البقرهٌ (۲): آبات ۱۷۲ تا ۱۷۶] 
اشاره 


این متا کلو ین بات ما ناکم و اشکزوا لکشم اون (۱۷۷ نا عم علیکم للم و لحم الختري 
و نا امل : هلت لقع اضر یر باغ و لا اد فلا م عب له و زحیغ (۱۷۳) لین بکتشوق ما لالب الکناب و 
شترون به اقلا یکت ما کلون فیبلونهم ال او یکلم له یم اتمه و لا یز کیهم و له عذاب يم (0۷۴ أُولیک 
یی شترا السَلال دی و العذاب بالَنفرة ما 2 رم علی الار (۱۷۵) ذلک بل رل الکتاب باق و لین اتلفوا فی 

الکتاب لفی شقاق بَعید (۱۷۶) 

۲- ای اهل ایمان از چیزهای پاکیزه که به شما روزی داده‌ايم» بخورید» و خدا را شکر کنید اگر خدا را به پرستید. 

۳- خداوند فقط خوردن میته و خون و گوشت خوک و آنچه به وقت ذبح نام غیر خدا بر آن برده شود بر شما حرام کرده (ولی) 
کسی که مجبور شود بی آنکه طالب لذت باشد و بی آنکه در خوردن افراط کند گناهی بر او نیست که خدا غفور و مهربان است. 
۴- آنان که آنچه را خدا از کتاب نازل کرده کتمان می‌کنند و آن را به بهای کمی می‌فروشند» تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: 
۳۲ 

در شکمهای خود فقط آتش می‌خورند» خدا روز قيامت با آنها سخن نمی‌گوید و از گناهان پاکشان نمی‌کند و برای آنها عذابی 
دردنا ک است. 

۵- آنها همانها هستند که ضلالت را به هدایت و عذاب را به مغفرت خدا خریدند. چه چیز آنها را بر آتش شکیبا کرده است؟!! 
۶- این وعده عذاب بدان جهت است که خدا کتاب را به حق (و برای وحدت) نازل کرده (ولی) آنها که در زمینه کتاب 


اختلاف کردند در تفرقه شدیدی هستند. 
کلمه‌ها 


میته: میت و ميّت هر دو به معنی مرده است. ميته مونث میت حیوانی است که بدون ذبح شرعی مرده. خواه خود بخود مرده و یا به 
ذبح غیر شرعی. 

خنزیر: خوکک. جمع آن در قرآن خنازیر است. 

اهل: اهلال به معنی بلند کردن صداست. ماه را از آن هلال گویند که به وقت دیدن آن صدا بلند کرده به یکدیگر نشان می‌دهند. 
اضطر: اضطرار: احتیاج و اجبار. آن در واقع حمل غیر بر ضرر است. تحمیل کننده شاید شخص دیگر و یا حالتی در خود شخص 
باشد مانند گرسنگی و غیره. 

باغ: اسم فاعل از بغی به معنی طلب» باغی: طالب و مایل. 

عاد: اسم فاعل است از عدو به معنی تجاوز. 

ائم: گناه ضرر بقره/ ۲۱۹. 

غفور: غفر به معنی پوشاندن و مستور کردن است غفران گناه پوشاندن و ناپدید کردن آنست غفار و غفور صیغه مبالغه هستند یعنی 
بسیار آمرزنده. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲7 صفحه ۱۷۰ از ۲۸۵ 


شقاق: اختلاف. جدایی بقره/ ۱۳۷. 
شرحها 


در آیات قبلی عموم مردم از تقلید کورکورانه و از پیروی اوهام شیطانی مخصوصا در مورد چیزهای خوردنی» نهی شدند. در این 
آیات به مومنان دستور داده شده از نعمتهای پا کیزه بخورند و خدا را شکر کنند نیز بعضی از محرمات که نمی‌شود خورد بیان 
گردیده و به آنان که به خاطر مال دنیا این گونه حقاثق را کتمان می کنند وعده عذاب داده شده است. 

۲- با با لین منوا کلوا من طیبات ما رَناکع و اشکژوا له ان کشع 4 دون 

اين آیه قطع نظر از مطالب خود. مقدمه بیان محرمات در آیه بعد است شکر نعمت که دستور داده شده وسیله ارتباط ما بین روزی 
دهنده و روزی خورنده است. به وسیله شکر داثره نعمت پر شده و حقیقت جای خود را می گيرد. 

اک اک لش ین شکوتم 
لزید ۶ در آبه دیگر آمده فکلوا ما ررکم ال علالّا طاً ور اشکنوا ... نحل/ ۱۱۴. 

آمدن شرط درا کغ 4 .. ظاهرا برای آنست: حالا که خود را بنده دا می‌دانید. حق ندارید از پدران و خطوات شیطان پیروی 
تکیه بر روی «طیب» از آن جهت است که ملاکك حلال و حرام روشن گردد. آنچه پاکیزه و طبع پسند است باید حلال و مجاز باشد 
ی و نس ی 

۳- نما رم علیکم ال لدع و هم الختزیر و ما أمل ب به له 

این چهار چیز در آیات دیگر نیز ذ کر شده‌اند «۱» حصر در آیه اضافی و نسبت به چیزهایی است که مشرکان (و شاید امل کتاب 
نیز) حلال می‌دانستند و گرنه حیوانات دیگری نیز حرامند. از قبیل درند گان و غیره. 

حرام بودن میته و خون و خوک برای عوارض ناگواری است که در بدن تولید می‌شود ولی حرمت آنچه به وقت ذبح نام غیر خدا 
برده شده برای تقویت توحید و کوبیدن «انداد» و معبودهای دروغین است» حتی آنچه به وقت ذبح نام خدا بر آن ذکر نشده حرام 
است خواه نام غیر خدا یاد شده یا نه و لا کلوا ما غ یذ کر اشم له علیه و فش انعام/ ۱۲۱. 

در کتاب کافی ضمن روایتی علل حرمت مردار از حضرت صادق علیه التّلام نقل شده که خوردن آن بدن را ضعیف و رنجور 
می کند نیروی بدن را می‌کاهد و سبب قطع نسل و سکته می‌شود و درباره خوردن خون فرموده: ... دهان را بدبوء بوی بدن را بد 
می کند. سبب بد خلقی» بیماری هاری» قساوت قلب کمی عاطفه می‌شود تا جایی که ممکن است فرزند و پدر و مادرش را بکشد 
۰ () 


امروز بشر با تجربه و پیشرفت علم ای ين حقائق را به نحو احسن دریافته است. 


(۱)- این چهار چیز در سوره انعام/ ۱۴۵ و سوره نحل/ ۱۱۵ و نیز در سوره مائده/ ۳ به اضافه چند چیز دیگر آمده است. ظاهرا این 
تکرار برای اهمیت مطلب بوده است. 

(۲)- کافی کتاب اطعمه حدیث اول. ولی باید دانست که این مضرات در خوردن خون است ولی تزریق خون تازه و زنده به بدن 
که ربطی به دستگاه گوارش ندارد جایز و خرید و فروش آن نیز مجاز است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۶ 

اما خ وک حیوانی است بسیار کثیف. بی‌غیرت و لابالی. نوعا از کنافات و گاهی از فضولات خود تغذیه می کند انگل «تریشین» که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱ از ۲۸۵ 
به صورت نوارهای سفید باریکک در ماهیچه‌های آن موجود است و همچنین «کرم کدو» که در گوشت این حیوان پلید هست» سبب 
هر نوع بیماری در بدن می گردد. 
به فرض اگر با وسائل علمی امروز بتوان اين انگل‌ها را از بين برد صفات این حیوان مانند بی‌غیرتی و بی‌عفتی و بی‌اعتنایی به مسائل 
که به وسیله گوشت آن به انسان منتقل می‌شود چاره‌پذیر نیست. لفظ «لحم» دلالت بر آن دارد که گوشت خوک چنانچه خود 
نمیرد و سرش بربده شود حرام است. 
من اض.طر یر باغ و لا عار فلا نم هر له َو زجیغ این قسمت از حکم اولی استاء شده یعنی آنکه برای حفظ جان خویش 
ناچار باشد از این حرامها بخورد به دو شرط مانعی نیست» یکی آنکه ۱ ِِ بعنی مایل و خواهان لذت نباشد و حرمت اولیه را در 
نظر بگیرد» دوم «غیر عاد» یعنی از مقدار ضرورت تجاوز نکند از لفظ «غفور» می‌شود استفاده کرد که خدا در صورت اضطرار 
اثرات ناگوار آنها را از بین برده و مستور خواهد کرد؛ چون در اینجا گناهی نیست تا بخشوده شود لفظ «رحیم» حکایت دارد که 
این اجازه در اثر مهربان بودن خدا است. 
نا گفته نماند: از حضرت صادق علیه التّرلام نقل شده که: در تفسیر «عغیرّ باغ و لا عاد» فرمودند: باغی آنست که بر امام خروج کند؛ 
اک کی ایک ای هی کسوس او اس هر روا ما ان یر بات اش ات 1۳ 
(روی هوس) بشکار می‌رود؛ عادی راهزن است. اینها نباید نماز را شکسته بخوانند و اگر اضطرار پیش آمد مجاز نیست از میته 


بخورند» 


(۱)- کافی ج ۶/ ۲۶۵ کتاب اطعمه. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۳۱۷ 

آنچه در حال اضطرار به دیگران حلال می‌شود بر اینها حلال نیست «۱». 

۳ ۱ ۱ ۱ ۱ ۰ ۱۳ 
تاجن کاه اکر درال امطراز از ربا مور بر اه هنوت موق کج تعصیک پرورد گار هستند 

۴- ان لین حون ما رل لبق الکتاب و یشتزون به تما تلا ولیک ما کون فی بطونهخ لل از 

این آیه روشن می کند که محرمات فوق در تورات و انجیل نیز بوده» ولی دانشمندان اهل کتاب آن را به خاطر نفع مادی و پول 
دوستی اظهار نمی کردند و در مقابل اسلام جبهه گیری می‌نمودند. 

در سوره نحل/ ۱۱۸ بعد از ذکر چهار چیز حرام فرموده: و علی لین هادوا حرّفنا ما نا علیک من قیل و ما ظمنائغ و لک 
کانوا آفت هم یَظلمونْ معلوم است که شریعت تورات نیز اینها را حرام کرده بود و در جای دیگر در وصف اهل کتاب آمده: و لا 
یَرَمون ما رم الله و رَسُوله توبه/ ۶۹ به هر حال: 

آیه شریفه آنها را تهدید به عذاب می کند» ولی تهدید شامل هر کسی است که حق را کتمان نماید اهل کتاب باشد یا مسلمان. 

و لا يكلمهُم ال یز لاه و لایر کیهغ و لهُم عرذاب أَليمٌ سخن نگفتن خدا با اینگونه اشخاص در آیه و لا یْكلمَهم ال ولا یِنْظر 
هم یم امه . 

آل عمران/ ۷۷ نیز آمده؛ بهتر است این کلمه را حمل بر ظاهر کرده و بگوتیم: 

خدا در روز قيامت با مومنان از روی مرحمت سخن خواهد گفت البته صدا خواهد آفرید و مومنان خواهند شنید چنان که فرموده: 


لهُم فیها فاکههُ و هم ما یعون لام قوْلا من رب رحیم یس/ ۵۷ و ۵۸ یعنی برای آنها سلام قولی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲7 صفحه ۱۷۲ از ۲۸۵ 
(۱)- تفسیر عیاشی. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۸ 
است از طرف خدای رحیم. ولی این سخن گفتن نسبت به کفار نخواهد بود آنچه در آیات آمده که خدا اهل عذاب را عتاب و 
ملامت خواهد کرد حق است چنان که در سوره مومنون/ ۱۰۸ و اعراف/ ۳۸ و غیره آمده ولی مراد از «لا یکلمهم» در آیه. تکلم از 
روی مهر و رحمت است- لفظ «و لا ی زکیهم» نشان می‌دهد که خدا با از بین بردن گناهان آنها را پاک و منزه نخواهد کرد. 
۵- آولتک الذیّ اشتروا الضلالةٌبالْهدی و الْعذاب بالْمعُفة قما رهم علی انار 
(«اشتری» را می‌شود خریدن با عوض کردن معنی نمود» در هر حال هدایت و مغفرت را از دست داده و در عوض ضلالت و عذاب 
را به دست آورده‌اند. «ما» در فما أَْتَرَهمْ ... ظاهرا برای تعجب است یعنی اینها در برابر وعده عذاب چقدر بی‌اعتنا و خونسرد 


 دنتسه‎ 
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۷۶- ذلک بان له رل الکتاب بلح و لین وا فی الکتاب لفی شقاق بعید. 

یعنی این وعده‌ها و تهدیدها برای آنست که خدا کتاب را به حق نازل کرده و باید آنچه در کتاب است کتمان نشود تا روشن 
گردد که تورات و انجیل این احکام را تأیید کرده‌اند ولی آنها که درباره کتاب اختلاف می‌کنند و آن را منشاً اختلاف و تشتت 
می گردانند از حقیقت و از وحدتی که نظر کتاب است بسیار بدورند و باید در عذاب بمانند که غرض خدا را نقض کرده‌اند. 

آیه شریفه مفید آنست که خداوند کتابها را برای ایجاد وحدت فرستاده تا مانند رشته محکمی جامعه را به مهم متصل کنند اما آنان 
کادانتکه این کایها زا خن فسیر آغراعن شوش فان خافه و از مسر اصلن ماقم کل در لاف لا سر اهلد نود مسامان 
باشند با غیر مسلمان. در جای دیگر آمده: و ما لت فیه ال لین وه من بقد ما جاءهع یناث بقره/ ۲۱۴ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۹ 


[سوره البقرة (۲): آیه ۱۷۷] 


اشاره 


یس ابر آن توا وجوعکم قبل المشرق و فرب و لک ابر من آمن باه و یوم ال خر و اْلیكة و الکتاب و این و آتی الْمال 
علی مه وی ازیو الیتامی و المساکین وا الیل و الائلین و فی الزقاب و قام اسلا و آّی ار كاة و لمفون بیغ |ذا 
عادو و لصّابریق فی بسا و راو حین البأس آولیکک این توا و ولیک هم لو (۱۳) 

۷- نیکی آن نیست که صورت خود را به سوی مشرق و مغرب کنید. بلکه نیک آن کس است که به خدا و روز قیامت و 
فرشتگان و کتابهای آسمانی و پیامبران ایمان آورده است. و مال خویش را با آنکه دوست می‌دارد به خویشاوندان و یتیمان و فقراء 
و درمانده دور از وطن و سائلان و در آزادی برد گان می‌دهد. و نماز می‌خواند و زکاهٌ می‌دهده» و بعهد خود وقتی که می‌بندد 
وفادار می‌ماند و در برابر محرومیت و مرض و به وقت جنگ استقامت دارند. اینها کسانی هستند که راست گفته‌اند و فقط اینها 
پرهیز کاران کاملند. 


کلمه‌ها 
بر: (بکسر باء) نیکی و خوبی به فتح اول به معنی نیک وکار و نیز به معنی خشکی مقابل دریا است (قاموس قر آن). 


ملائکة: فرشتگان. مفرد آن ملک به عقیده اکثر علماء آن از ماده «ال وکث» به معنی رسالت است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۲ از ۲۸۵ 
قربی: قربی و قرابت به معنی خویشاوندی و نزدیکی نسبی است بقره/ ۸۳ 
این السبیل: پسر راه» یعنی درمانده دور از وطن. 
الرقاب: جمع رقبه. آن در اصل به معنی گردن است. استعمال آن در بنده تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۰ 
و انسان از باب ذکر جزء و اراده کل است. 
بأساء: بأس پوس بأساء هر سه به معنی سختی و ناپسند است. بأساء را سختی شدید نیز گفته‌اند. به معنی عذاب» خوف و جنگ نیز 
آیند که همه مصداق سختی می‌باشند. 
ضراء: ضرر شدید. بأساء و ضراء اگر یک جا ذکر شوند مراد از اولی سختیهای خارج از وجود است مثل ضرر مالی و از دومی 
گرفتاری وجود مثل بیماری. این هر دو کلمه اسم مونث و مفرد هستند. 


(قاموس قرآن). 
شرحها 


این آیه در صدد معرفی اعمال نیک و مردان نیک و کار است و می‌گوید: 

نیک و کار کسی است که از درون به توحید و واقعیات معتقد. و از بیرون مصدر اعمال نیک و خدا پسند باشد و در پیش آمدها 
استقامت ورزد و خود را نبازد. 

دو اسان ان مرت رس [مصلی الله خلیه و آلشا ششد هی یدای آ معا کب یساش کامل اش در شان قول زب 
گفته‌اند: درباره تحویل قبله بحث و جدال و گفتگو زیاد شد و بهود دست بردار نبود تا آیه شریفه نازل گردید. ولی نمی‌شود گفت: 
در این مورد فقط این آیه نازل شده است بلکه آیات قبل و بعد نیز نازل شده‌اند» ضمنا در این آیه مطلب فوق بررسی گردیده است. 
۷- لیس اب آن توا وک قل مر و فرب و لکسّ ابر من من بل .. 

«بر؛ اول به معنی نیک وکاری است و همچنین «بر» دوم ولی حمل «من آمن» بر آن از جهت مبالغه است. گویند: فلاىنی عدالت و 
شرافت يا ذلت است تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۱ 

یعنی به قدری عادل و شریف يا ذلیل است گویی خودش در آن محو شده و یکپارچه عدالت و شرافت پا ذلت شده است. در اینجا 
هم: آنکه دارای چنین صفات است گویی یکپارچه بر و نیک و کاری است. 

یعنی: نکویی آن نیست که به سوی مشرق و مغرب رو کنید (اين در صورتی است که بدون دستور خدا باشد) بلکه نکویی و 
نک وکار آنست که به خداء قیامت. ملانکه» کتابهای آسمانی و پيامبران ایمان داشته باشد این قسمت راجع به عقیده و مطالب 
دوونی است. 

و آتی المال علی مه وی اقبی و الیتامی و لمساکین و اب لبیل و اسائلین و فی الرقاب این قسمت راجع به انفاق مال و شامل 
انفاقهای واجب و مستحتٍ هر دو است و این نتیجه ایمان و اعتقاد سابق می‌باشد» قید «علی حبه» مفید آنست که مال خرج شده زیاد 
و قابل اعتناء باشد و درد آنها را دوا کند نه مقداری که مورد اعتناء و مورد علاقه انفاق کننده نیست مثل انفاقهای ناچیز» این قید در 
سوره آل عمران/ ٩۲‏ الدهر/ ۸ نیز آمده است. «ابن السبیل» کسی است که فقط با این لفظ شناخته می‌شود یعنی درمانده دور از وطن 
که لازم است از انفاق واجب و مستحتِ به وطنش فرستاده شود. 

مراد از «رقاب» برده‌هایی است که لازم است خریده و آزاد شوند. 

و آقاع السّلاة و آتی ار اين هر دو عمل عبادی اولی ارتباط با خدا دومی رابطه با لق است. به نظرم زکاة از جهت اهمیت ذ کر 


شده و گرنه (آتی المال» شامل آقن نیز هست. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۱۲۶ از ۲۸۵ 
اَمفوتَ بعفردجع اذا عاعدٌوا و الصابرین فی ابًساء و الاو جین اس اين قسمت نیز مقداری از اخلاق آنها است که به پیمان 
خود وفادار و در گرفتاریهای مالی و بدنی صبور و به وقت جنگ با استقامت هستند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۳۲ 
«الموفون» خبر مبتدای محذوف است یعنی: «و هم الموفون»» «صایرین» منصوب است به تقدیر «اعنی» و این تقدیر برای مدح و 
نا گوبی است. 
آولیک الذیق حدَقوا و آولنک هُم لقن یعنی اینان در ادعای ایمان صادقند زیرا قول و فعل و عقیده‌شان یکی است لفظ «هم» 
برای حصر است یعنی: فقط آنها اهل تقوی هستند و شاید برای کمال باشد یعنی فقط متقی کاملند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج ص: ۳۲۳ 
[سوره البقرهُ (۳): آیات ۱۷۸ تا 1۸۲] 
اشاره 


با با لین آمُوا کیب علیکم الَقصاص فی المثلی الم بر و الب اعد و ای بای من غفی له من آخبه شینه انبم 
موف و آداء له باخسان ذلک تخفی من ربْکم و رم من اغتدی بَغذ ذلک نله عذاب ليم (۱۷۸) و کم فی الْقصاص عیا 
یا ولی لاب للم تون (0۷۹ کیب علیکم ادا عضر آعدکم الموث رن ترک یر وی ولد و یی بالمعزوف عم 
علی تین (۱۸۰) فمَنْ له هد ما ترمعه نما تمه علی ای یلهد له سمیغ ليم (۱۸۱) کمن خاف من موص عتفا آو نم 
لح یم فلا نم علیه له عفورْ وحم (۱۸۲) 

۸- ای اهل ایمان بر شما درباره کشته شد گان قصاص مقرر شده آزاد در برابر آزاد» عبد در برابر عبد» زن در برابر زن هر کس 


ض 


چیزی از برادرش به او گذشت شود و قصاص به خونبها تبدیل گردد بر خونخواه است که بطور شایسته خونبها را تعقیب کند و بر 
قاتل است که آن را به خوبی به پردازد این تخفیف و مرحمتی است از جانب خدا و هر که بعد از عفو» تجاوز کند و قاتل را بکشد 
عذابی دردناک دارد. 

۹- ای خردمندان برای شما در قصاص زند گی هست تا از آدمکشی به پرهيزید. 

۰- بر شما مقرر شده وقتی که یکی از شما را مرگ فرا رسد اگر مالی از خود بجا گذارد» وصیت برای پدر و مادر و خویشان به 
طور شایسته. این حقی است بر پرهی زکاران. 

۱- هر که پس از شنیدن (و دانستن) وصیت را تغییر دهد گناه آن فقط بر کسانی است که آن را تغیبر می‌دهد» خدا شنوا و دانا 
است. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۲۴ 

۷۲- کسی که از انحراف موصی (میل ببعض ورثه) و با از گناه او (وصیت به خلاف شرع) بترسد و میان آنها را اصلاح دهد 


گناهی بر او نیست خدا بخشنده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


قصاص: مقابله به مثل در جنایت عمدی. قص و قصص در اصل به معنی تعقیب و پی‌جویی است. سر گذشت را از آن قصه گویند 
که گوینده آن را تعقیب و دنبال می کند مقابله به مثل را از آن قصاص گویند که در تعقیب جنایت است. 

قتلی: کته شد کان:,مفرد آن فتل استه: 

بخ اراد الکه رده کی لیشگا: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۵ از ۲۸۵ 
عبد: بنده و برده. 
المعروف: شناخته شده آن هر فعلی است که خوبی آن به وسیله عقل یا شرع شناخته شود (قاموس قر آن) الباب: جمع لب. آن به 
معنی مغز و عقل است. اولوا الالباب یعنی صاحبان خرد و اندیشه. 
خیرا: مال» اصل خیر به معنی اختیار شده است. مال و صفت و کار خوب را از آن خیر گویند که مورد اختیار و رغبت است (قاموس 
قرآن). 
متقین: بقره/ ۲. 
وصیه: وصی به معنی متصل شدن و متصل کردن است. ایصاء و توصیه به معنی سفارش و دستور است. وصیت یعنی چیز توصیه 
شده و سفارش شده علت این تسمیه آنست که موصی کارش را بکار وصی متصل می‌کند و یا کار بعد از مرگ را به قبل از مرگ 
اتصال می‌دهد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۲۵ 
جنفا: میل به باطل یا مطلق میل و انحراف. 
شرحها 
در این آیات دو مطلب نقل و بررسی شده است یکی قصاص در جنایت عمدی که باید جانی را مجازات کرد و در عين حال 
می‌شود از حس عاطفه استفاده کرده و عفو نمود و روشن شده که اجرای قصاص سبب محفوظ ماندن خونهاست دوم: 
وصیت که دستوری راجع به کارهای بعد از م رگ است. 
۸- با ها این آمُوا کیب علیکم القصاص فی الثلی اد بر و اعد بالعبد ای باأشی من غفی له من آخیه یه نبا 
امفروف و آداء یه با خسان. 
پیش از نزول قرآن عرب عقیده به قصاص داشت و آن را به کار می‌بست ولی قصاص بسته به قدرت اولیاء مقتول و نیروی قبیله بود 
حتی گاهی به عوض یکک نفر ده نفر را می‌کشتند قرآن مجید با این آیه اولا قضیه را تعدیل کرد که در مقابل یک نفر فقط یکک نفر 
را می‌توان کشت نه بیشت ثانیا حس انتقام و حس عاطفه را ملادکک قرار داد یعنی حکم اولی قتل» قصاص است ولی اگر کسی از 
عواطف انسانی استفاده کرده و قاتل را عفو کند. مجاز است. 
این حکم مطابق فطرت انسان است زیرا اگر تنها قصاص بود یکك حکم خشن و غیر قابل انعطاف می‌شد و اگر فقط خونبها و عفو 
بود مورد سوء استفاده واقع می گردید ظهور جمله لح ار و لد اد و ای ای آنست که آزاد را در مقابل برده و مرد را 
در مقابل زن نمی کشند. 
ناگفته نماند آزاد در مقابل برده کشته نمی‌شود تفصیل و علت آن را در فقه باید جستجو کرد اما اگر مرد آزاد زن آزادی را 
بکشد. کشتن مرد در مقابل تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۶ 
زن مشروط به آنست که اولیاء زن نصف دیه مرد را به وراث او بدهند امام صادق علیه الّرلام در ضمن روایتی فرموده: مرد در 
مقابل زن کشته نمی‌شود مگر آنکه به وارئان مرد نصف دیه او داده شود «۱ باید بدانیم که خونبهای زن نصف خونبهای مرد است؛ 
رجوع شود به «نکته‌ها). 
علت این حکم ظاهرا آنست که: مرد در زندگی بیش از زن توان کار دارد و بیش از زن احتیاجح جامعه را بر طرف می کند نظیر یکك 
ماشین چهار تنی و ده تنی بنا بر این اگر مرد را در مقابل زن بکشیم نظیر آنست که ماشین ده تنی را در مقابل ماشین چهار تنی 
بدهیم این حکم تحقیر زن نیست بلکه یک واقعیت است احکام اسلام تابع حقائق و نظامات عالی جهان است نه احساسات بی‌جا. 


لفظ «من اخیه» برای تحربک عاطفه رحمت است یعنی با وقوع قتل هنوز قاتل برادر دینی اولیاء مقتول و قابل ترحم است. جمله 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۶ از ۲۸۵ 
اتباغ لوف و آداءٌ یه پا خسان راجع به قاتل و ولی مقتول است یعنی بعد از عفی قصاص بخونبها مبدل می‌شود در این صورت 
بر ولی مقتول است که برای گرفتن خونبهاء قاتل را تعقیب کند ولی به طور متعارف» و قدرت او را در پرداخت دیه در نظر گیرد» و 
بر قاتل است که به خوبی و بدون طفره رفتن خونبها را پرداخت نماید. تقدیر آن چنین است: «فعلی الولی اتباع القاتل بالمعروف و 
علی القاتل اداء الدی الی الولی باحسان) «۲). 
ذلک تخفیف من ربکم و وخعه من اغدی بعد ذلک له عذاب يم 


تبدیل قصاص بخونبها در صورت عفوء تخفیف و رحمتی است از جانب خدا 


-)۱( 

عن الصادق علیه التّرلام: لا یقتل حر بعبد و لکن یضرب ضربا شدیدا و یغرم دیة العبد و لا یقتل الرجل بالمرثه الا اذا ادی الی اهله 
نصف دیته ... «جوامع الجامع» 

صافی از تهذیب. 

(۲)- در تفسیر عیاشی دو روایت در این زمینه نقل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۷ 

که قضیه را از حاد بودن خارج می‌کند ولی اگر کسی بعد از عفو قاتل را بکشد برای او در آخرت عذابی دردناک است و در 
عوض او را قصاص می کنند. 

- و کم فی الْقصاص عیاهٌ با آولی لباب کم تقو 

این آیه دلیل تشریع قصاص است و درک اصالت آن به عاقلان واگذار شده که ضرورت قصاص را در حیات جامعه فقط عاقلان 
می‌توانند احساس کنند. لفظ فی الْْصاص یاه از دو جهت قابل توجه است یکی از جهت معنی که می گوید: حیات افراد جامعه در 
وجود قصاص است آن وقت حیات افراد تضمین می‌شود که قاتلادن و آدمکشان بدانند در صورت قتل نفس به حکم قصاص؛ 
خودشان نیز کشته خواهند شد» دوم از جهت لفظ عربها در اصالت قصاص می گفتند: «القتل انفی للقتل» بعنی: آدمکشی را قصاص 
از همه بهتر ريشه کن می‌کند ولی جمله فی القصاص با از آن مختصر و مفیدتر است. اهل بلاغت بیشتر از ده فرق ادبی در میان 
این دو عبارت نقل کرده‌اند. 

مفعول «تتقون» محذوف است یعنی: لعلکم تتقون القتل تا شما از آدمکشی به پرهيزید. 

۸۰- کیب علیکم اذا عضر آعدکم الموث ان ترک خیرالَوصية لین و لین بالعتزوف. 

لفظ «کتب» دلالت بر وجوب دارد ولی لفظ المتقین» مانع از وجوب است و گرنه لفظ «مومنین و مسلمین» میآمد «الوصیه ناثب 
فاعل «کتب» است پدر و مادر با آنکه ارث بر هستند ولی مانعی نیست که از «ثلث مال» بر آنها وصیت شود تا چیز اضافی ببرند «۱» 


«بالمعروف» مفید آنست که این وصیت باید 


(۱)- 
عن محمد بن مسلم عن ابی جعفر (ع) قال: سألته عن الوصيهُ یجوز للوارث؟ 
قال نعم. ثم تلی هذه الایة «ان رک یرالیه وین و ارب 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۸ 


تصش 


عرف پسند باشد و ضرری به ورثه نرساند حقا علی الق یعنی: این وصیت حقی است که بر پرهیز کاران وضع شده است و آن 
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مفید استحباب وصیت است. 
۱-فَعنْ یدبع ما سمعه فانما ثم علی این ییون لاله سمیع علیم. 
اين آیه صریح است در این که تبدیل وصیت از جانب وصی يا شخص دیگری حرام است و خداوند کلماتی را که در تبدیل آن 
بکار رود می‌شنود و از تغییر آن آ گاه است. 
۲- من خاف من موص جفاً و اما أضلح یم فلا نم علیه ان له عفوژ وحیم. 
این آیه استثنا است از حرمت تبدیل, مراد از جنف میل به بعضی از ورثه است که سهم او از وصیت بیشتر باشد چنان که از حضرت 
صادق صلوات الله علیه نقل شده منظور از «اثم» وصیت به باطل و حرام است لفظ «فمن خاف» نشان می‌دهد که اين تبدیل در 
حیات موصی است یعنی: وصی می‌بیند که موصی میل به بعضی از ورثه می کند و آن موجب اختلاف خواهد شد و یا می‌خواهد 
وصیت به حرام کند در اینوقت پا در میان گذاشته و او را به اصلاح و تبدیل وصیت وادار می‌نماید مراد از آمدن «غفور رحیم 


شاید آن باشد که در این صورت گناه موصی نیز بخشوده خواهد شد. 
نکته‌ها 
قصاص: 


قصاص و انتقام از قاتل فطری انسانست و هر کس با طبع سلیم خود ضرورت آن را احساس می‌کند. لذا از قدیم الایام در میان بشر 
عملی بوده و هست. ادیان آسمانی آن را تعدیل کرده و حکم اولی قرار داده و در عين حال عفو و گذشت را مجاز دانسته‌اند و اين 
که تورات تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۹ 

در فصل بیست و یکم از سفر خروج و غیره فقط قصاص را عنوان کرده فقره دیگر آن از بین رفته است و گرنه در ذیل آیه ماشده 
خواندیم که پس از حکم قصاص فرمود: ََنْ تَصدّق به هکره له 

در زمینه این حکم. در گذشته و حال افراط و تفریطی رخ داده» اما در گذشته نحوه قصاص بسته به قدرت قصاص کننده بود حتی 
گاهی برای یکث نفر یکک قبیله را از بین می‌بردند» و اما امروز عده‌ای از نسل سر گردان موضوعیت آن را انکار کرده و گویند: آن بر 
خلاف عاطفه بشری است. با کشته شدن مقتول یک نفر از افراد جامعه کم شده چرا دیگری را با دست خود کم کنیم؟ بهتر است 
آن را زندانی کرده تربیتش نمائیم» ولی گویند از روزی که زندان جای قصاص را گرفته شماره قتل زیاد گشته است. 

در روزنامه‌ها می‌خوانيم که به تدریج از این سخن توبه می‌کنند چنان که اخبرا در «آمریکا» بعضی‌ها را اعدام و کلیت قانون را 
عوض کردند اشکالهای دیگری نیز کرده‌اند که به همه جواب داده شده است. 

قرآن در این زمینه فقط با لفظ «یا اولی الالباب» تصدیق و درک واقعیت و ضرورت آن را به صاحبان عقل و انديشه وا گذار کرده 
است و حقا که اندیشمندان ضرورت آن را درک کرده‌اند. 

درباره قصاص و مسائل آن مطلب مفصل است باید به کتب فقه مراجعه نمود نا گفته نماند: در اسلام آزاد را در مقابل برده قصاص 
ثمی کته ندر زا در مقانل فرزند قصاض نمی کنو هلاه انتها رون عللی است یفن دا به اسکه تعرذ باللد بی‌غدالی باشتد 
وصیت: وصیت یکی از مستحجات اسلامی است» در بعضی از مواقع که واجباتی در عهده انسان و یا امانتهایی در تحویل او است؛ 
واجب می‌شود؛ انسان حق دارد وصیت کند که یک سوم مالش را در تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳۰ 

راههای شرعی که معین می کند مصرف نمایند بهتر است در اين کار دقت و کارهایی را که نفع آنها عمومی است انتخاب نماید» 


از لفظ «الاقربین» در آیه استفاده می‌شود که خویشاوندان غیر وارث را نسبت به کارهای دیگر ترجیح دهد و همچنین بر پدر و مادر 
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تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۸ از ۲۸۵ 
با آنکه وارث هستند وصیت نماید. 
ازغلی باس طالب میات اراد له کال شود هر کف یه وت مر که رای هاوگ یدصت کت عیاش رانا که 
به پایان رسانیده است (۱). 
از ینت اوق رل ان الله ظلیه رال ار 
الوصية حق علی کل مسلم ۲۰. 
از وه لش میتی اقا وه هر افص مه هک و من سا هی سرد اس و رقم خی تیاه 


سزاوار نیست حتی یک شب را به روز آورد مگر آن که وصیتش زیر سر او باشد «4۳. 


(6۱- (۲)- (۳)- روضه الواعظین مجلس ۷۷۰. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۳۱ 
[سوره ابقر (۲): آیات ۱۸۳ تا ۱۸۷] 
اشاره 


با یه لین وا کیب علیکن لیام کم ک کیب علی این من قیلکم لعلکم تون (۱۸۳) ] یم مفذودات من کاٌ ملکم عریضاً و 
علی تفر ین یام رو علی لین شوه طمام مکی من تطرع خیرا و یز له ون تضوفوا یز کم ون کم 
موق (۱۸۴ مر زعضاّ یرل ی ان هد لاس و ناب ین دی و ان من هد بنکم رفسمه و من کاة 
تیضا و علی تفر ین یام ری له بکم نو و لا ریبک الم و لکملوا ال و یروا له علی ما عداکم کم 
تنکرون (۱۸۵) و دا لک عیایی عّی ای تر أچیبٍ دَغوة اّاعاذا دعانقتتچیا لی و یو بیع شون (۱۸۶) 
ال کم یل لطیام ار الی نسایکم 2 ی یش تکم و أ 
عنکم ان تروش و افو ما کب له لکم و کلوا و ارو عثی ین لکمالخوط ایض ین الخیط لد ن مرو 
السیام ای الیل و لا نوشن ونم م عا کون فی الْمساجد تلک دود له فلا تفربُوها کذلک + و 
)۱۸۷ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۳۲ 

۳- ای اهل ایمان بر شما روزه نوشته شده چنان که به گذشتگان نوشته شده بود تا پرهیز کاری کنید (و پرهیز کار باشید). 

۴- (آن روزه) در روزهای معدودی است هر که از شما مریض يا در مسافرت باشد همان اندازه در روزهای دیگر روزه بگیرد و 
بر کسانی که تاب روزه ندارند (مانند پیران و غیره) لازم است عوض بدهند» مسکینی را اطعام کنند هر که کار خوب را با رغبت 
انجام دهد برای او بهتر است. روزه برای شما بهتر است اگر بدانید. 

۵- (آن چند روز) ماه رمضان است که قرآن به عنوان هدایت مردم در آن نازل شده قرآن آیات روشنی است از جنس هدایت و 
فرقانی که بر پیامبر نازل گشته. هر که از شما در این ماه در حضر باشد آن را روزه بدارد و هر که مریض يا در سفر باشد همان قدر 
از روزهای دیگر روزه بگیرد» خدا برای شما راحتی می‌خواهد نه زحمت. و تا تعداد روزه را کامل کنید و خدا را در برابر آنکه 
هدایتتان کرده تعظیم نمائید (يا تکبیر گوئید) و تا سپاس گزار باشید. 


۶- (ای پیامبر) وقتی که بند گان من مرا از تو پرسند من به آنها نزدیکک هستمء دعای دعا کننده را وقتی که مرا بخواند اجابت 
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می‌کنم» از من این سخن را بپذیرند و به من ایمان آورند تا کمال یابند. 
۷- آمیزش با زنان در شب روزه بر شما حلال شده آنها لباس شما هستند و شما لباس آنهائید» خدا می‌دانست که شما بر خودتان 
خیانت خواهید کرد لذا به شما بر گشت و از شما اغماض نمود. اکنون با آنها آميزش کنید و آنچه (اولاد) برای شما نوشته بطلبید. و 
بخورید و بیاشامید تا رشته سفید صبح از رشته تاریکک شب نمایان شود سپس روزه را تا شب به پایان برید. و آن گاه که در مساجد 
به اعتکاف مشغولید با زنان آمیزش نکنید اینهاست مرزهای خداء به مرزهای خدا نزدیک نشوبد» همین طور آیات خویش را به 


کلمه‌ها 


الصیام: صوم و صیام به معنی روزه است. اصل کلمه به معنی امساکک از مطلق تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۳۳ 

فعل است لذا به سکوت نیز صوم گویند که امساک از سخن گفتن است. 

عدْ: چیز معدود را عده گویند «العده هی الشیء المعدود. 

اخر: جمع آخر به معنی «دیگر» است. 

بطیقونه: طوق و طاقت به معنی قدرت. اطاقه آنست که کار را با طاقت‌فرسایی و زحمت انجام دهیم (قاموس قرآن). 

فدیة: عوض فدی و فداء نیز به همان معنی است. 

تطوع: کار را با رغبت انجام دادن بقره/ ۱۵۸. 

رمضان: نهمین ماه عربی است میان شعبان و شوال. و ماه روزه اسلامی. و اصل رمض شدت تابش آفتاب بر خاک است. 

شهر: ماه و آن با رژیت هلال شروع شده و با رژیت مجدد منقضی می‌شود. 

بینات: آشکارها آیات بینات به معنی آیات روشن و آشکار. 

فرقان: فرق گذارنده بین حق و باطل. مصدر است. به معنی اسم فاعل. 

لعل: در کلام خدا به معنی «تا» و در کلام بشر به معنی «شاید» است. 

پرشدون: رشد (بر وزن عذر) و رشد (بر وزن عمل) به معنی هدایت. نجات کمال و صلاح است. 

رفث: جماع. سخن گفتن با زن درباره جماع و سخن قبیح (صحاح) مراد از آن در آیه جماع است لفظ «الی» حاکی است که معنی 
میل به آن تضمین شده است. 

باشروهن: مباشرت رسیدن دو پوست بدن به همدیگر است. مراد از آن در آیه مجامعت می‌باشد. 

خیط: رشته؛ نخ» مراد از رشته سفید. صبح و از خیط اسود تاریکی شب است. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۳۴ 

عاکفون: عا کف و معتکف کسی است که عمل اعتکاف انجام دهد که خواهد آمد. عکف و عکوف در اصل ملازمت با تعظیم 
تیاه 


حدود؛ مرزها. مفرد آن حد است. 
شرحها 


آیات شریفه درباره تشریع روزه و احکام آنست و در ضمن از دعا و تضرع به درگاه خدا سخن رفته که از بزرگترین عبادتهاست و 


بر تارکک آن وعده عذابت داده شده است. 


۳- با ی لین آموا کیب علیکم الَيامُ کما کیب علی لین من قیلکم کم ون. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۸۰ ۱ ۲۸۵ 
لفظ «کتب» دلالت بر وجوب دارد. آیه صریح است در اينکه در شریعتهای گذشته نیز روزه بوده ولی از اينکه در همه آنها روزه 
تشریع شده ساکت است «لعلکم تتقون» علت تشریع روزه است. روزه قطع نظر از زیبائیهای دیگرش یک زور آزمایی و خودشناسی 
است» شخص روزه‌دار وقتی که دید می‌تواند در مدت معینی از همه ضروریات بدن صرف نظر کرده و گرسنه و تشنه بماند» 
می‌داند که دست کشیدن از محرمات بر او میسر است. 
بدین وسیله درهای تقوا و مقاومت در برابر شهوات به روی شخص باز می‌شود و نیز می‌تواند خود را به انجام واجبات و مستحبات 
وادارد. اگر گویند: 
در این صورت روزه هدف نیست بلکه وسیله است؟ گوئيم: مانعی نیست که روزه در عین هدف بودن وسیله تقوی و پرهی زکاری 
باشد مانند وضو با آنکه مقدمه نماز است خود یک عمل عبادی و عامل نزدیکی به خدا می‌باشد» در اينکه روزه خودش هدف و 
مصداق تقوی و موجب تقرب به خداست شکی نیست. ممکن است تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۳۵ 
مراد آن باشد که: روزه گرفتن و وادار شدن به ماه عبادت مصداق «لعلکم تتقون» است. 
۴ یام عفذودات تن ان بلکم مریضاً و علی سفر فعل ين یام خر و علی لین یله ی طامٌ مشکین. 
کلمه «ایاما معدودات» ظرف است برای صیام یعنی روزه مقرر شده ذ روزهای معدودی است و آن ظاهرا برای ی نشان دادن و 
تشویق به روزه است که همه‌اش روزهای شمرده‌ای بیش نیست» آیه صریح است در اينکه برای مریض و مسافر روزه نوشته نشده و 
اگر روزه بگیرند صحیح نیست چنان که مذهب اهل بیت علیهم الشلام همین است. عده‌ای از فقهاء برادران اهل سنت فتوی داده‌اند 
که: 
مسافر می‌تواند روزه بگیرد و قضا نکند و یا افطار کند و قضا نماید؛ ولی این بر خلاف آیه است. برای مسافر و مریض فقط قضا لازم 
می‌باشد. 
در کاشی از یرس ایح تعیب فا ارم کاق موه وس لا خی له مهو زر در ماه رمضان از مدینه به همراه 
مردم به سوی مکه خارج شد. عده‌ای از اصحاب پیاده بودند» چون به «کراع الغمیم» رسیدند آب خواست و میان ظهر و عصر آب 
خورد و افطار کرد مردم نیز افطار کردنده عده‌ای افطار نکردند حضرت آنها را عصاءٌ (گناهکاران) خواند. اهل سنت نیز این حدیث 
را نقل کرده‌اند. 
مراد و علی ای یعون .. کسانی هستند که روزه بر آنها طاقت- فرساست مثل پیر مردان؛ پیر زنان» دختران ضعیف که تازه بالغ 
شده‌اند» زنان حامله و شیرده و آنان که عطش فوق العاده دارند. ظهور آیه آنست که بر هیچ یکک از اینها روزه واجب نیست و فقط 
فدیه (کفاره) می‌دهند ولی بر بعضی قضا نیز واجب است باید به «فقه» رجوع شود فدیه و کفاره برای هر روز یک مد (حدود تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۳۶ 
هفتصد و پنجاه گرم) است که بر فقیره داده می‌شود اگر یک نفر به عوض یک ماه روزه ۲۳ کیلو گندم به یک فقیر بدهد کافی 
اش 
من طخ خیرا هو یز له و آَنْ تضوموا یز لکم ان کششم تغلمون. 
نظیر این جمله در آیه ۱۵۸ نیز گذشت. یعنی هر که کار خوب را با میل و رغبت انجام دهد برای او بهتر است. روزه را نیز باید با 
شوق و رغبت انجام داد ان کت من حاکی است که اگر بدانید و دقت کنید پی خواهید برد که در تشریع روزه خیر و صلاح 
شما در نظر گرفته شده است. 
۸۵- شَهه رَمَضانّ ای رل فیه لقن هُدی لاس و نات من الْهُدی و الْفرقَان. 


یعنی ایام معدودات عبارتند از ماه رمضان که قرآن در آن نازل گردیده قرآن اين حال را دارد که هدایت است برای عموم مردم و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۱ از ۲۸۵ 
از جنس هدایت و فرقانی است که پیامبران گذشته آورده‌اند. بنا بر این «شهر رمضان» خبر مبتدای محذوف است مثل «هی» که به 
ایام معدودات راجع است. الف و لام «الهدی- الفرقان» هر دو برای جنس می‌باشند. راجع به نزول قرآن در «نکته‌ها» بررسی خواهد 
کت 
من هد بنکم اهر لیشنه وعن کا مریضاً آوعلی سفرٍ ین یم و 
شهود ماه آنست که انسان در رمضان در حضر باشد» تکرار و من کان عریضاً ... ظاهرا برای حتمی بودن اين حکم و نیز برای بیان 
علت آن و علت وجوب قضا است که در ذیل نقل می‌شود. 
ری له بکم الیش و لا برد بکم المشر و لُکملوا ال و یروا ال علی ما دام و کم تشکرونّ. تفسیر آحسن الحدیثه ج اه 
ص: ۳۳۷ 
یعنی: برداشتن روزه از مریض و مسافر برای آنست که خدا بما آسانی می‌خواهد از آن طرف چون روزه سرمایه دنیا و آخرت است 
اک تا وا وان طاسی اقا کاسطرم رل با کف فا هریخ کزان ور وهی ک یاه ینعی تا 
لتکملوا ... هر دو راجع به مریض و مسافر است ولی و کرو له ... علت و غایت روزه و احکام آنست؛ یعنی خدا را در برابر این 
راهنمایی بخیر و صلاح و اين مراعات حال صحیحان و بیماران و مسافران تعظیم کنید و بزرگ و والا مقام بدانید. 
در روایات اهل بیت علیهم الشلام نقل شده که «لتکبروا» را به تکبیرات مستحبٌ معنی کرده‌اند که بعد از چهار نماز یعنی: نماز 
مغرب و عشاء شب اول شوال و نماز صبح و نماز عید فطر خوانده می‌شود چنان که در مجمع البیان و تفسیر آلاء الرحمن و غیره نقل 
وه کت هرب دراه باه ماو میم یرفن ام لب 39 
این آیات بیان گردید انسان بنده شک رگزار می‌شود: و آعلکم تلکزون. 
۶- و |ذا لک عبایی عّی ی قریب أجیب غو الاع اد قعانقلیشتجیبا ی و یا بی له شون 
وقوع آیه دعا در میان آیات روزه ظاهرا برای اهمیت دعا در ماه رمضان است. «فانی قریب» حاکی است که در هر حال و هر شرط و 
هر کال رانطه با سای حوانون با شیی اثیت نان کهبه اسان از شوه فان دک است و کشن ام تست ان الی رید 
کقیزه| عفا وه الدَاع در این آیه و لفظ و قال رک اذونی نج لک ... غافر/ ۶۰ دلالت دارد که استجابت دعا از جانب خدا 
سس ااستاسگز آنکه دماین طلاتت طلست با تفرنن رد مرک با موان دیکوی دنه باه که آن مرقم صورت ضها را دارجولی دز 
واقع دعا نیست و یا چیزی می‌خواهد تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۳۸ 
که صلاح او نیست و اگر حقیقت مکشوف شود می‌بیند که به ضرر او است در همه این صورتها «دعوة» واقعی که در آیه قید شده 
به وقوع نپیوسته است. 
بعضی از بزرگان فرموده: «اذا دعان» قید دوم استجابت دعاست یعنی انسان فقط خدا را بخواند. اما آنکه خدا را می‌خواند و قلبش 
متوجه به امور عادی و اسباب طبیعی است ... در دعا اخلاص ندارد و خدا را تنها نخوانده است. 
به نظر نگارنده: اگر قلبش متوجه اسباب طبیعی است ولی می‌داند که باید خدا آنها را جور بکند و به مرحله علیت برساند مانع 
اخلاص در دعا نیست» کمتر کسی می‌توان یافت که خدا را بخواند و وسائل مادی در نظرش نباشد. این فقط در صورتی است که 
وسائل مادی عملا- بی‌اثر شده باشند مثل آنکه در دربا غرق می‌شود در این صورت انسان مضطر است و دعای او باب دیگری 
اس 
فلیثتجیّوا ی اجابت و استجابت هر دو به معنی جواب و قبول است یعنی بند گان من این سخن مرا که «من به آنها نزدیکم و چون 
مرا بخوانند جواب می‌دهم» بپذیرند و قبول کنند «و لیومنوا بی» یعنی ایمان بیاورند که قادرم خواسته‌های آنها را بدهم. 
چنان که از حضرت صادق- صلوات الله علیه - در مجمع البیان نقل شده. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۱۸۲ از ۲۸۵ 
للم یْشْدُوّ تا آنها کمال یابند. دانستن این حقیقت که خدا همواره حاضر و ناظر است به دعا و ناله بند گان توجه خاصی دارد. 
اگر به صلاحشان باشد حتما دعای آنها را مستجاب می کند» رشد و کمال بزرگی است. چه کمالی بزرگتر از ایمان به خدا و ارتباط 
با او. انسان از دو حال بیرون نیست يا راحت است یا ناراحت. در حال اول باید خدا را با حمد و ثنا یاد کند که فراهم کننده وسائل 
راحتی اوست. و در حال دوم با التماس و تضرع که از بین برنده ناراحتی او است این یذ وت ال قیاماً و قغوداً و غلی جُوبهم دعا 
در حقیقت آنست که انسان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۳۹ 
همه این جهان هستی را از یاد برده, متوجه آفریننده جهان گردد. خدایی که رحمت او همه مخلوقات را فرا گرفته. خدایی که 
روشنترین صفات او رحمن رحیم است. آنان که ضمیر روشن دارنده مناجات خدا را بالاترین لذتها می‌دانند. رجوع کنید به آیات 
قرآن و روایات و دعاها و احوال چهارده معصوم علیهم الشلام. 
۷- حل تکم ی لیام ار ٍلی نسانکم 2 هن پاش کم و نم پباش لَهُیْ اين آیه صریح است در این که نزدیکی با زنان در 
شب‌های ماه رمضان جایز است. تعبیر به لفظ «لباس» از زن و مرد ظاهرا برای آن است که: زن مرد را و مرد زن را از اعمال منافی 
عفت مثل زنا و غیره می‌پوشاند همانطور که لباس بدن را می‌پوشاند زن بی‌شوهر و شوهر بی‌زن به حکم انسان عریان است که 
حفاظ و آرامش ندارد. 
علم ال نکم کم تختائون نت کم ساب ب علیکم و عفا عنکم فا باون و با ما کب ال لکم و کلا و ابا نی تین 
کم الط ایض من الط ود م ارم وا لضيام یال 
در کف و تسیر یاشی در شأن نو لک . ای الیل نقل شده: 

پیش از نزول آیه چنان که شب ماه رمضان مسلمانی را خواب می‌ربود خوردن و آشامیدن پر او حرام بود» مردی به نام «خوات بن 
ی 
قعف پیوش نحل ای ای یا و از لش برس کاب رای اتیاهن و 
در مجمع البیان از تفسیر قمی بطور مرفوع از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
در شب رمضان بعد از خواب. طعام خوردن حرام بود و نیز آمیزش با زنان در همه ماه حرام بود ... گروهی از جوانان در شب 
رمضان با زنان آمیزش می کردند تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۳۴۰ 
در نتیجه اين آیه نازل شد و مجامعت در شب و خوردن تا طلوع فجر حلال گردید. 
در روایات اهل سنت نیز نظیر آن نقل شده است. واحدی در اسباب النزول و اين کثیر در تفسیر خود و دیگران نقل کرده‌اند که: 
خوردن و آمیزش با زنان فقط تا وقت نماز عشاء جایز بود و اگر کسی غفلت می‌کرد تا فردا شب لازم بود در همان حال بماند» 
گروهی از جمله عمر بن الخطاب بعد از وقت عشاء طعام خورده و با زنان آمیزش کردند. 
بنا بر این حکمی که قبلا آمده بود با آیه قرآن نسخ شده نه اینکه: یک آیه آیه‌ای دیگر را نسخ کرده است. فقط این سژال می‌ماند 
که شاید اشکال کنند: حکم اولی تا حدی خالی از حرج نبوده: صبر از آمیزش با زنان در تمام ماه و گرسنه و تشنه ماندن ۲۴ ساعت 
در بعضی از مواقع برای همه مقدور نیست حال آنکه فرموده: ما جعل عم فی این ین حرج حج/ ۷۸ 
اه تیه یی تافو هط گنه سک ازی انح وفت رکه گنه زود ان فوور مایق کید اند که قرو 
اسلام اندازه قدرت و توانایی آنها در نظر گرفته شده به دلیل اين که حکم روزه که بوی حرج از آن می آمد نسخ گردید. 
به عقیده عده‌ای: نسخی در بین نیست؛ آیه فقط حکم اولی را بیان می کند « کج تحتنُونَه «خبر از گذشته نیست؛ بلکه «کنتم برای 
حال است مثل «کاّ ال علیماً؛ وانگهی «تاب- عفاء لازم نگرفته که پس از گناه باشند بلکه با عنایت اولی نیز بکار می‌روند معنی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۸۲ از ۲۸۵ 
شانته: کرده ععضیت خواهید کرد لا به شما تریعه فر نود واز سشکگری کذشت‌الا که انظرو است با زنان آمخش کند هد 
تولید نسل نمایید وانگهی تا طلوع فجر بخورید و بنوشید. نگارنده این قول را بهتر می‌دانم مگر آنکه روایات تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱ ص: ۳۴۱ 
قطعی و نسخ حتمی باشد. 
و وا ما تب ال کم حاکی است که غرض اصلی از آمیزش تولید نسل است» قید «من الفجر؛ برای آئست که مراد از خیط ایض 
باریکی صبح و از خبط اسود همان اندازه از تاریکی شب است که از بين رفته» عدی بن حاتم دو نخ سیاه و سفید در دست خود 
گذاشته و به آنها نگاه می کرد تا کی از هم تمیز داده شوند و روزه شروع گرد حضرت رسول صلی الّه علیه و آله او را دید 
خندید تا دندانهای مبار کش ظاهر شد پس فرمود: پسر حاتم آن سفیدی روز و تاریکی شب است. 
و لا شروش و أَمْ عاکفون فی المساجد تلک دود له قلا روا یعنی آن گاه که در مساجد اعتکاف می‌آورید با زنان 
آمیزش نکنید مراد از مباشرت در آیه مجامعت. بوسیدن, و سایر انواع تلذذ است که همه آنها در حال اعتکاف در مذهب امامیه 
حرام است نه فقط جماع. 
اعتکاف آنست که انسان به قصد عبادت در مسجد بماند آن به اصل شرع مستحبٍ و با نذر و س و گند واجب می‌شود. معتکف باید 
روزه باشد خواه واجب يا مستحب» حد اقل اعتکاف سه روز است و از آن کمتر نمی‌شود در کثرت حدی ندارد ولی باید با روز 
سوم تمام شود مثلا اگر پنج روز اعتکاف کرد باید روز ششم را نیز اعتکاف کند و اگر هشت روز کرد باید روز نهم را اضافه کند 
و هکذا. 
اعتکاف باید در مسجد جامع شهر باشد نه مسجد محله و بازار بعضی جواز آن را به چهار مسجد: مسجد الحرام» مسجد پیامبره 
مسجد کوفه و مسجد بصره منحصر دانسته‌اند و گفته‌اند در مساجد دیگر به قصد رجاء آورند. طبرسی رحمه اه در مجمع البیان 
فرموده: اعتکاف در مذهب ما جز در مساجد چها رگانه جایز نیست ولی بعضی از فقها در مسجد جامع هر شهر جایز دانسته‌اند. 
معتکف تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۳۴۲ 
باید پیوسته در مسجد باشد. جز برای ضرورت خارج نشود و اگر عمدا بدون ضرورت خارج شود عمل باطل است. 
تلک دود له فلا تَربوها نزدیک شدن به حدود و مرزهای خدا عدم رعایت آنهاست. 


کذلک ین له آیات لاس للم ون علت آ گاهیها آنست که مردم از مخالفت بپرهیزند و متقی باشند. 


نکته‌ها 
روزه؛ 


چنان که از آیه اول روشن شد روزه در شریعتهای دیگر نیز بوده است. از کلام عیسی علیه الم لام که به مادرش گفت: فقولی نی 
نوت امن صوما فلن کلم الییزم نیا مریم/ ۲۶ معلوم می‌شود در بنی اسرائیل روزه «صمت» بوده که از سخن گفتن روزه 
می گرفتند ولی در اسلام نمی‌شود سکوت را جزء نیت روزه و سخن گفتن را مبطل دانست. 

روزه ماه رمضان آن طور که از تاریخ و احادیث معلوم می‌شود. در سال دوم هجرت اواخر ماه شعبان پس از تحویل قبله تشریع شد 
و مسلمانان با روزه گرفتن به دایره تازه‌ای از تقوی و فضیلت قدم نهادند. ماه رمضان ماه عبادت ماه مغفرت. ماه صفای باطن ماه باز 
شدن درهای رحمت. ماه بسته شدن شیاطین است آنان که صفای آن را درک می کنند وارد دریایی از نور می‌شوند» بخوانید دعای 


وداع ماه رمضان از صحیفه سجادیه را که امام سجاد صلوات الله علیه از مفارقت رمضان می‌نالد. 
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۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۱۲۶ از ۲۸۵ 
رسول خدا صلی الله علیه و آله در ضمن حدیثی فرموده‌اند: برای هر چیز زکاتی هست روزه ز کاهٌ بدنهاست. تفسیر حسن الحدیث» 
ج ص: ۳۳۳ 
امام صادق علیه الشلام فرمود: پدرم فرمود: انسان یک روز برای پاداشی که نزد خداست از روی شوق روزه می‌ گیرد خدا او را وارد 
وله فرموده* انب روژه‌دان صادت و لفس کقندتش سصان الله. کنعم اش 
باز فرموده: برای روزه‌دار دو تا شادی هست یکی موقع افطار (که عبادت حق را به پایان رسانیده) دیگری بوقت ملاقات 


پرورد گارش. )۱ 
نزول قرآن 


شکی نیست که قرآن مجید در عرض بیست و سه سال به تدریج بر پیامبر اکرم نازل گردید از طرف دیگر: ۳9 
اینکه: قرآن در ماه رمضان آن هم در یک شب نازل گشته است. به عبارت دیگر آیه به: هو رعضانّ نی رل فه لقن حاکی 
است که قرآن در ماه رمضان فرود آمده و آیه: 

رنه فی لیلة هدر لت رنه فی یله با که . .. دخان/ ۳ روشن است که در یک شب از ماه رمضان نازل گردیده است. 

در روایت شیعه و اهل سنت آمده: قرآن همگی در شب قدر به بیت المعمور نازل شده پس از آن بتدریج در بیست سال نازل گشته 
است. در روایت اهل سنت به جای بیت المعمور لفظ «بیت العزة» آمده است: ولی به هیچ یک نمی‌توان اعتماد کرد و به قولی شروع 
نزول قرآن از شب قدر بوده است چنان که در المنار گوید. 

قول قوی آنست که قرآن دو دفعه نازل گردیده یک دفعه به طور بسیط و فشرده در شب قدر دفعه دیگر به طور تفصیل و تدریج 


در عرض بیست و سه سال چنان که مرحوم شیخ ابو عبد الله زنجانی در تاریخ قرآن ۳۱ ترجمه سحاب چنین 


(۱)- فروع کافی ج ۴/ ۶۴ و ۴۵. 

تفسیر آاحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۴۴ 

احتمال داده و در المیزان ذیل شَهّد رَمُضانّ الذی ... آن را قبول و بر آن استدلال کرده است» نگارنده: این مطلب را در قاموس قرآن 
در ماده «نزل» مفصلا توضیح داده‌ام در مقدمه تفسیر نیز به طور تفصیل گذشت. 

مسئله 

برادران اهل سنت عقیده دارند که بعشت رسول خدا صلّی الله علیه و آله در ماه رمضان واقع گشته است به نظرم منشاً این عقیده 
هدش ۵ نان لت از لشه الق آن ایک اس تولف آخ در رعضیان افاق افانه بسن عف فا فر رنضان برفه آست وی 4 
عقیده شیعه. بعشت در بیست و هفتم ماه رجب واقع شده است. این عجب نیست زیرا نزول قرآن غیر از بعشت است. مانعی نیست که 
آن حضرت روز ۲۷ رجب مبعوث شود و چند آیه از قرآن نیز در آن روز نازل گردد سپس همه قرآن در ماه رمضان وحی شود. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۴۵ 


[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۸۸ تا ]۱۸٩‏ 
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۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۵ از ۲۸۵ 


اشاره 


و لکلا آتالکم بتکم بای و نو بها ای اشکام لکلا رقاب ین وال اس اٍثم و ام تلو (۱۸۸) یشتلونک عن 
الق می وافیث ناس و الخ و لیس رن نوا ییوت من ُهورها و لک ار من نی و وا ییوت من آبوبها و وله 
کم تشون (۱۸۹) 

۸- اموال یکدیگر را در میان خود به ناحق نخورید و آن را به حکام و قضات ندهید تا بدان وسیله قسمتی از اموال مردم را به 
ناحق و دانسته بخورید. 

۹- از تو از هلالهای ماه می‌پرسند بگو آنها اوقاتند برای (نظام زند گی) مردم و برای عمل حح, نیکی آن نیست که به خانه از 
پشت آنها در آید بلکه نیک آنست که تقوی پيشه کنید. به خانه‌ها از درهای آنها در آئید و از خدا بترسید تا رستگار شوید. 


کلمه‌ها 


باطل: ناحق. باطل چیزی است که در مقام فحص و دقت پایداری ندارد (قاموس قر آن). 

تدلوا: دلو: ظرف آبکشی و فرستادن آن به چاه است. ادلا-ء به معنی ارسال. مراد از آن در آیه دادن است «ادلی الیه بالمال: دفعه 
الیه). 

اهله: جمع هلال. آن ماه یک شنبه و دو شبه است» به قولی تا شب هفتم هلال است اهلال به معنی بلند کردن صدا است. ماه را از 
آن هلال تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۴۶ 

گوند که‌با دیدن آن صدا بلند. کنتد: 

بر: نیکویی بقره/ ۱۷۷. 


ظهور: پشتها. مفرد آن ظهر است. ظهر به معنی آشکار شدن به اعتبار همین معنا است. 
شرحها 


در این دو آیه از خوردن مال دیگران به ناحق و از رشوه دادن برای تضییع مال مردم؛ نهی شده و نیز از سژالی که راجع به تغییر 
شکل ماه کرده بودند جواب گفته شده و به همان مناسبت یکی از بدعتهای جاهلیت با زگو گردیده است. 

۸۸- و لا لو تالک کم بلاط ونوا با ی البشکام لکلا نریاب من وا لاس انم و شم 0 

اکل مال به باطل آنست که بدون رضای شخص و یا با طریقی که قانون اسلام حرام دانسته از او گرفته شود مثل قمار و قيمت 
مشروب و غیره «تدلوا» در تقدیر «و لا- تدلوا» است به علت عطف به «لا- تا کلوا» مراد از آن این است که اموال به عنوان رشوه به 
قاضی‌ها و فرمانروایان داده شود تا در داد گاهها به نفع آنها رأی دهند و بدان وسیله اموال دیگران را تصاحب نمایند. علت تعبیر با 
«تدلوا» شاید آن باشد که رشوه داده مثل فرستادن دلو به چاه است برای آب کشیدن چنان که در «آلاء الرحمن» گفته است. 

و نع تون شاید برای آنست که این نقشه کشی در اتلاف مال مردم؛ حرام و ظلم آشکاری است که اشتباه و نسیان در آن معنی 
ندارد. از آیه شریفه استفاده می‌شود. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۴۷ 

الف: حرمت رشوه نسبت به رشوه دهنده و رشوه گیرنده در صورتی است که اینکار برای اتلاف اموال و تضییع حقوق مردم باشد 
انق هیال اش کار وهی له او ال ی 

«لعن اللّه الراشی و المرتشی و الماشی بینهما» «۱» 
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تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۶ از ۲۸۵ 
خدا از رحمت خود دور کرده رشوه دهنده و رشوه گیرنده و واسطه در رشوه‌خواری را. و حضرت صادق علیه الشلام فرموده: 
«الرشا فی الحکم هو الکفر باللّه «۲» 
رشوه گرفتن در قضاوت انکار خداست. 
ولی رشوه دادن برای رسیدن به حق قانونی بر رشوه دهنده جایز و برگیرنده حرام است چنان که فقهاء فتوی داده‌اند. 
ب: اموالی که از طریق چنین داد گاهها به دست می‌آید حرام است و حکم قاضی رشوه خوار» مال دیگران را بر انسان حلال 
مین که خی اک فاعم عادل شرع در کم خرن فتاه کرهه یه تم کی رای مق ال بر تماکسب هن عم وا 
حرام است. 
ج: در این حکم صلاح افراد و جوامع بشری در نظر گرفته شده. فکر کنید قضاوتهای باطل و حکمهایی که در اثر رد و بدل شدن 
رشوه‌ها صادر می‌شود چه بلاهایی بر جامعه بشری وارد کرده و می‌کند. 
۹- شوک عن ال قل می مواقیت لاس و ال 
لفظ آأهله نشان می‌دهد که سوّال از هلالها بوده یعنی هلال بودن ماه و به تدریج بزرگ شدن و باز بعد از چندی به صورت هلال 
ظاهر شدن چه فایده و چه حکمتی دارد؟ در جواب فرموده: آنها وقتهایند برای مردم و اوقاتند برای حج. یعنی هلالها نشان دهنده 


اوقاتند. 


(۱)- سفینة البحار «رشا). 

(۲)- کافی ج ۷/ ۴۰۹ کتاب القضاء. [....] 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۴۸ 

تغییر اشکال ماه برای انسانهای روی زمین یکك تفویم طبیعی است که با آن می‌شود وقتها. روزهاء هفته‌هاء ماهها و سالها را حساب 
کرد اگر ماه مانند خورشید بود» مردم از دانستن حساب ماه و سال عاجز بودند» امروز ضرورت حساب ماه و سال در نظام زند گی 
بر کسی پوشیده نیست و بدون آن» زند گی انسان بی‌ریخت و مشکل خواهد شد. خداوند ماه را طوری قرار داده که در مسیر خود 
نیمکره مرئی آن پیوسته در تزاید و تناقض است و بدین وسیله مشکل حساب حل گردیده است. 

مقیاسهای اسلامی از قبیل طلوع» غروب. نصف النهار ریت ماه. قدم» وجب. بند انگشتان و غیره همه طبیعی و برای عموم دسترس 
است» بر خلاف مقیاسهای کنونی که جز خواص به آنها دسترسی ندارند. 

در آیه دیگری می‌خوانیم: و جع الیل و اهاز آیتین نُمکونا آیة الیل و جعلنا یا هار مبصرء لوا فضلا من ربِکم و لتلموا عَدد 
سین و الحساب ... اسراء/ ۱۲ از «محونا» می‌شود فهمید که ماه در اول مثل خورشید روشن و نورانی بوده» در اثر خاموش و تیره 
شدن و کسب نور از خورشید» مشکل حساب و ماه و سال حل شده است. 

لیس رن انوا ییوت من شهورها و کنر تن ای و نوا یوت من ها ارباب تفسیر گفته‌اند: مردم جاهلیت در حال 
احرام به خانه‌های خود از در معمولی رفت و آمد نمی کردند بلکه از پشت اطاق نقبی زده و از آن وارد و خارج می‌شدند. در این 
آیه از آن بدعت خنده آور نهی شده است خدا فرموده نیکویی در تقوی است. متقی باشید و از درهای معمولی به خانه‌ها ببایید و 
او له نکم تفلخون پرهیز از خدا موجب رستگاری است. 

به نظر می‌آید: نقل اينکه تغییر ماه مبین رسیدن وقت حج است» موجب شده که در ذیل آیه از این بدعت نهی شود. درباره الفاظ 
این آیه در آیه بر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۴۹ 

#۸" توضیح داده شده است. 
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در تفسیر عیاشی از حضرت باقر علیه الشلام درباره یس الیرُ بأن با وت .. 
ماش کف توف آل سکن ین ادخ ار درهای خدا و راه خدابند» و تا روز قیامت. داعیان و پیروان و راهنمایان بهشتند 
(۱. 
و نیز در تفسیر و نوا یوت من آبوبها از آن حضرت نقل شده که بهر کار از راه صحیح آن وارد شوید د. 
و نیز رسول خدا صلّی ال علیه و آله فرموده: من شهر دانشم و علی بن آبی طالب در آنست به شهر نمی‌شود آمد مگر از دروازه‌اش 
(۳). 
ظاهرا معنای اولی آیه همان است که نقل شد. این روایات همه مقبول و استفاده از آیه است چنان که اهل بیت علیهم السّ لام نظیر 


اينها را از آیات دیگر نیز استفاده کرده‌اند. 


-)۱( 

آل ی رصلی آللهطلیی ]1 ابواب اللّه و سبله و الدعا الی الجنة و القادة الیها و الادلاء علیها الی بوم القيامة. 
(۲)- 

قال و اتوا الامور من وجهها. 

-)۳( 

انا مدینه العلم و علی بابها و لا توتی المدينة الا من بابها. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۵۰ 
[سوره البقرهٌ (۲): آبات ۱۹۰ تا 1۹۵] 
اشاره 


و الوا فی عبیل له لین ُالوتکم و لا نوا نله لا بح المشیین (0۹۰ و قمع عیِ تتلتمومع و آشربجومع ین عی 
آرج و کم و تشد من ال و لا تَقاومع علة المشرجد العرام ی یا کم فیه فان قاوکم فلوم کذلک عجزاء الکافرین 
(۹۱) ان انا اد ال 1 رحیغ (۱۹۲ و قاتلومغ علّی لا تکون فتةٌ و یِکون ادن له فان الوا قلا وان لا علی الظالمیی 
(۱۹۳) اهر رام بالشر ارام و لمات قصاص قَمن اغتیدی علیکم فاغدُوا یه بمثل ما اعکدی علَیکم ونوا له و الوا أن 
لمع الق (۱۹۴) ۱ 

و وا فی عبیل ال ول لوا کم ای اََلکة و آخیئوا له بح امین (۱۹۵) 

۰- بجنگید در راه خدا با کسانی که با شما می‌جنگند» (ولی در اين راه) تجاوز نکنید که خدا تجاو زکاران را دوست نمی‌دارد. 
۱- مشرکان را هر جا که یافتید بکشید و آنها را از مکه برانید همانطور که شما را رانده‌اند» فتنه (که آنها می کنند) از کشتن (که 
شما می‌کنید) بدتر است. ولی با آنها در کنار مسجد الحرام جنگ نکنید مگر اينکه در آنجا با شما تفسیر أحسن الحدیث؛ ج۱» ص: 
۳۵۱ 

بجنگند در این صورت آنها را بکشید» سزای کافرین همین است. 

۲- اگر از جنگ در کنار مسجد الحرام دست برداشتند خدا آمرزنده و مهربان است (یعنی شما نیز دست بردارید). 


۳- با آنها کارزار کنید تا فتنه (شرکث) از بين برود و دین همه‌اش مخصوص خدا شود پس اگر از کفر باز ایستادند» تجاوز جز بر 
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۴- ماه حرام در برابر ماه حرام است و در تمام محترمها قصاص هست» پس هر که به شما تجاوز کرد همانطور به او تجاوز کنید 
(ولی) از خدا به ترسید (و زیاده روی نکنید) و بدانید که خدا با پرهیز کاران است. 


۵- در راه خدا انفاق کنبد (و با ترکک انفاق) خود را به هلاکت نیفکنید و احسان کنبد که خدا احسان کنند گان را دوست دارد. 
کلمه‌ها 


قاتلوا: قتال به معنی جنگیدن است. همچنین مقاتله. 

تعتدوا: اعتداء به معنی تجاوز» اصل آن عد است. 

تقفتموهم: ثقف به معنی پیدا کردن و مصادف شدن است. 

فتنه: امتحان» عذاب ضلالت. ش رک. فتن در اصل گذاشتن طلا به آتش است برای امتحان. فتنه وسیله امتحان است به امتحان و 
لازم آن مثل عذاب» گمراهی و شرکک را نیز فتنه گویند. 

انتهوا: انتهاء به معنی دست برداشتن از چیزی است و آن در واقع قبول نهی است. 

الحرام: محترم بقره/ ۱۴۴ حرمات: محترمها. 

قصاص: مقابله به مثل بقره/ ۱۷۸. 

التهلکة: هلاک: ضایع شدن و تباه گشتن. تهلکه: هلاکت (قاموس قر آن). 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۵۲ 
شرحها 


این آبات جهاد اسلامی را بررسی کرده و مقداری از احکام آن را روشن می‌کند و نیز به انسان حق می‌دهد که مشت را با مشت 
جواب دهد ولی زیاده روی نکند و در پایان به انفاق در راه خدا امر می‌ کند و تخلف از آن را افتادن در هلااکت می‌داند. 

۰- و قاتلوا فی سبیل الله لین یقاتلوتکع و لا ئفتذوا نله لا بح الْمفتدین. 

لفظ «فی سبیل الله» حاکی است که جهاد در اسلام فقط برای اشاعه توحید و گسترش دین مبین اسلام است نه برای کشور گشایی و 
تصاحب خاک و اموال دیگران و حکومت بر آنها چنان که راه و روش فرمانروایان ستمگر است. دقت در الذین بوتکم ولا 
تَعْتدُوا نشان می‌دهد که فقط با کسانی می‌شود جنگید که به جنگ مسلمانان آمده‌اند و یا به فکر آمدن و تهیه ساز و بر گند» مراد 
از «و لا تعتدوا» شاید آن باشد که با غیر این کسان جنگ نکنید و یا مراد مطلق تعدی است. 

اين آیه با آیه: و ان جتخوا للم فاجنخ لها و و کل علی اللهانفال/ ۱ اگر کفار به مسالمت مایل شدند تو هم به مسالمت راضی 
شو و به خدا توکل کن روشن می کند که اگر کفار در کفر خود بمانند ولی بخواهند با مسلمانان همزیستی مسالمت آمیز داشته 
باشند نمی‌شود با آنها به جنگ پرداخت. آیاتی که درباره جهاد نازل شده با این دو آیه قابل تخصیص هستند» نگارنده در قاموس 
قرآن ذیل لغت (قتل) این مطلب را مشروحا گفته‌ام. 

کسانی جنگیده که به جنگ او آمدند و یا تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۵۳ 

پیمان‌شکنی کرده و به فکر جنگ بوده‌اند و الله العالم. 

این آیه حدود جهاد اسلامی را روشن کرده و در عين حال جواب قاطعی است به آنان که به جهاد اسلامی حمله کرده و اسلام را 
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دین جنگ می‌دانند گرچه هر دینی از تصویب نوعی از جنگ ناگزیر است. 
اگر گویند: در این صورت در پیشرفت و گسترش اسلام وقفه حاصل خواهد شد چطور ممکن است دین برای هدایت مردم آید 
ولی کفار به سر خود رها شوند و هم چنان در کفر بمانند؟! گوئیم: می‌شود با ارسال رسول و از راههای مسالمت آمیز در میان آنها 
راه باز کرد و تبلیغ نمود و باید حکومت اسلامی راههای دیگری در پیش گیرد؛ اين است آنچه به نظر نگارنده آمده و ال العالم 
ممکن است با ادله دیگر استدلال نمود که جهاد اسلامی دارای دو مرحله است. در مرحله اول لازم است با هر طریق ممکن به میان 
کفار راه باز کرد و با ارسال نماینده. نامه‌ها و غیره آنها را دعوت بدین کرد و اگر با هیچ یک ممکن نشد لازم است با آنها جنگید 
و راه را پرای تبلیغ دین در میان آنها باز نمود» این مطلب را در قاموس قرآن در آخر لغت «قتل» توضیح داده‌ام. 
0۱- و الوم عیث تقفتمومم و آشرجوهم من عیث آغرجوکم و تشد بن القثل. 
آیه اول راجع به عموم حکم جهاد است ولی اين آیه در وقت نزول مصداق خاصی داشت و آن اینکه: اهل مکه هر بلائی که 
توانستند به سر مسلمانان آوردند حتی اموال آنها را غصب کرده و از مکه بیرونشان کردند و چون آنها با مسلمانان در حال جنگ 
بودند دستور داده شد: هر کجا آنها را یافتید بکشيد و از شهر مکه که شما را خارج کردند بیرونشان کنید» مصداق بارز این آیه در 
حال حاضر مسئله مسلمانان و اسرائیل است که مسلمین فلسطین را از دیارشان تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۵۴ 
بیرون کرده و بریش یک میلیارد مسلمان جهان می‌خندند» جهاد مسلمین با آنها برای پس گرفتن اراضی کاملا شرعی و مطابق قرآن 
شتا 
مراد از فتنه در و نأش الم ظاهرا شکنجه و اذیتی است که پر مسلمانان وارد می کردند تا از دینشان بر گردند به نظرم این 
جمله جواب سوالی است که از و تلهم یت موم ناشی می‌شود یعنی چطور حکمی به این عموم صادر شده؟! در جواب 
فرماید: اینان که مسلمین را شکنجه می‌دهند تا از دینشان بر گردند عملشان از قتل بدتر است زیرا مش رک بودن علت شقاوت دنا و 
آخرت است چنان که در آیه ۲۱۷ خواهد آمد. به عبارت دیگر علت قتل و اخراج هر دو در آیه روشن شده است. 
و لا نوم عند المتجد الخرام عتی یقت و کم فیه فان قاوکم فلوم اين جمله استثناء است از حکم سابق. یعنی فقط در کنار 
تسیک سای تزا کنو تشد اپ درصررنی که آ را ها حرام سک لسرای را فراعای کی آ گر کرو سود کار 
آن دست بحربه زدند کشتن آنها در آن مکان مانعی ندارد. 
۲- ان نها فان له عفر حیم. 
ظاهرا مراد از انتهاه و دست کشیدن آنست که از جنگ در کنار مسجد الحرام دست بکشند در این صورت خدا غفور و رحیم است؛ 
یعنی شما نیز در آن مکان آنها را نکشید ولی حکم و تلهم ... در جاهای دیگر به قوت خود باقی است. 
۳- الوم عّی لا کون شه و یکوق لد له نها فلا غذوا لا علی الالمین. 
مراد از فتنه بهقرینه و یِکوق لین ... ش رکف است» مراد از انتهوا؛ اسلام آوردن مشرکان است چون اگر تنها دست کشیدن از جنگک 
مراد باشد تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۵۵ 
یَکوق انیم کل له مصداق پیدا نمی کند. در سوره توبه/ ۵ آمد: ...او امش کین عیث وجدتموهم و دومع و اخض ومع و 
وا لمع کل موم ی نان تبرا و فاقوا الصلاة و آنوا کل لوا مب ... توبه و باز گشت به اسلام و نماز خواندن و زكاة دادن 
مشروح فان الوا در اين آیه است. 
خلاصه آیه آنست تا وقتی که شرکک از بین نرفته و دین توحید جای آن را نگرفته با مشرکان بجنگید مگر آنکه اسلام آورند در اين 
صورت فقط راه بر ظالمان باز است. مراد از ظالمان ظاهرا آنانی هستند که اسلام نیاورده‌اند. برای روشن شدن هر چه بیشتر» اوائل 


سوره توبه و آیه ۵۵ تا ۱ سوره انفال دیده شود. 
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۴- اسر رام بالهر الحرام و الما قصاص فُمن اغتیدی علیکم فَاغتذُوا علیه بمثل ما اغتدی علَیکم و انوا له و اغلموا أَن 
له مَع لین ۱ 
چهار ماه از ماههای عربی را چنان که در سوره توبه خواهد آمد ماه حرام گویند و آنها عبارتند از: رجب. ذو القعده ذو الحجه و 
محرم؛ در این چهار ماه جنگ حرام است و آنها ماه صلح و صفا و مسالمت می‌باشند اگر دو گروه با هم در جنگ باشند لازم است 
در اين چهار ماه جنگ را قطع کنند. در سوره توبه در اين زمینه توضیح بیشتری داده خواهد شد. 
مردم جاهلیت این چهار ماه را محترم دانسته و جنگ را در آن قطع می کردند اسلام نیز آن را تصویب نمود. در اين آیه روشن شده 
که ماه محرم در مقابل محرم است؛ یعنی اگر خصم به احترام مام دست از جنگ کشید شما نیز چنین کنید و اگر او احترام ماه را 
مراعات نکرد و شمشیر کشید شما هم شمشیر بکشید» سپس به طور کلی فرموده: و لمات قصاص یعنی تمام محترمها دارای 
قصاصند. مال و جان و شرافت انسان محترم است مگر آنکه اسلام احترام آن را لغو کند. اگر کسی؛ کسی را بکشد یا زخمی بزند 
یا مال او را تلف کند تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۵۶ 
می‌شود او را کشت و زخم زد و همان قدر از مالش برداشت. چنان که در فقه اسلامی مشروحا بیان شده است. 
در بعضی موارد انتقام» به صورت دیگری است مثلااگر مردی با زنی زنا کند همان کار را در مورد او انجام نمی‌دهند بلکه او را 
تازیانه می‌زنند و یا طور دیگر عقوبت می‌کنند» در نتيجه حکم کلی و لمات قصاص فرموده: 
حالا که هر چیزی محترم و دارای قصاص است پس هر که به شما بهر نحو تجاوز و تعدی کرد همان طور از او انتقام بکشید ولی و 
قّوا له از خدا به ترسید و در انتقام زیاده‌روی نکنید. مشت را با کشتن انتقام نکشید» بی گناه را بجای ظالم نگیرید و اعلموا له 
الق اگر تعدی نکنید متقی هستید و خدا با شماست؛ واقعیت و طبیعی بودن این قوانین بر اهل بصیرت پوشیده نیست. 
۵- و نا فی سبیل له ولا تقو کم ی اهَلکة و ینوا لح المخبنین. 
این آیه که در ذیل آیات جهاد آمده. روشن می‌کند که مراد از انفاق تأمین مصارف جنگ و مراد از «سبیل له جهاد است و عدم 
انفاق سبب وقوع در هلاکت و عقب ماندن در دین و دنیاست» مخصوصا با ملاحظه ارتباط آیات فوق با این آیه منظور آنست که با 
جان و مال در راه خدا و در راه سعادت خویش بکوشید. 
اما قطع نظر از آیات جهاد. از این آیه دو مطلب مهم استفاده می‌شود: یکی آنکه مسلمانان باید در راه خدا و در گسترش دین و 
تأمین بیچارگان و رفع احتیاجهای عموم مال خرج کنند و اگر با این وسیله شکافهای جامعه را پر نکنند نتیجه جز هلاکت و عقب 
ماندن از دین و دنیا نخواهد بود و باید به ذلت و بیچارگی تن در دهند به طوری که داده‌اند دیگران در راه باطل میلیونها خرج 
می‌کنند تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۵۷ 
ولی مسلمین در راه حق در اين مورد دریغ دارند. 
دوم آنکه: و لا. تسوا نکم ای هلک یک قاعده کلی است انسان نمی‌تواند بدن و مال خویش را به مهلکه اندازد و در 
راههایی که نه نفع دنیا دارد و نه نفع آخرت اسباب دردسر و گرفتاری برای خویش فراهم آورد ولی: 
به نظر نگارنده نمی‌شود امر بمعروف و قیام در راه خدا را با اين آیه مهار نمود و گفت: امر بمعروف مصداق افتادن در مهلکه است 
اصلا هر قدمی که در راه خدا برداشته شود و لو به ضرر جانی و مالی و حتی کشته شدن بیانجامد. سعادت است افتخار و درجه 
است» شهادت و تقرب به خدا است نه افتادن در مهلکه, روحم فدای حسین بن علی- صلوات اللّه علیهما- باد آنکه مین داشنت کرفنهد 
خواهد شد قیام فرمود و خود را در راه خدا فدا کرد اين مطلب را در کتاب «امام حسین مرد ما فوق انسان» در بحث قیام و تقیه 
مشروحا گفته‌ام. 


نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱٩۱‏ از ۲۸۵ 


جهاد در اسلام: 


علی ین این طالب صا اک الله غلیه فرموده" 

«فان الجهاد باب من ابواب الجنهُ فتحه له لخاص اولیائه و هو لباس التقوی و درع له لحصینة و له الوئیقة فمن تر که رغب؛ عنه 
البسه اللّه توب الذل و شملة البلاء ...» «۱» 

بعنی جهاد دری است از درهای , بهشت که خدا برای دوستان مخصوصش باز کرده. جهاد لباس پرهیز کاری و زره بازدارنده و سیر 
محکم خداست هر که جهاد : نکند و از آن رو گردان باشد خدا لباس ذلت و کسوت بلا را بر او می‌پوشاند ... 

هیچ قیامی در جهان بدون جنگ و دفاع پیش نرفته و نخواهد رفت مسالمت آن قدرت را ندارد که دست خائنین بشریت را کوتاه 


کند» سرئوشت باید در 


(۱)- نهج البلاغه عبده خطبه ۲۷. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۵۸ 

میدان جنگگ تعیین شود پیامبران قبل از اسلام در صورت فراهم شدن وسائل با دشمنان دین و بشریت جنگیده‌انه قرآن فرماید: و 
کین من تب فا مَعه رون کییر قما وَعَوا لما سا فی سبیل له آل عمران/ ۱۴۶» ای بسا پیامبر که بسیاری از خداپرستان در 
رکاب او با دشمنان جنگیدند و از بلائی که در راه خدا رسید سست نشدند. موسی علیه ال لام به بنی اسرائیل دستور داد که با 
جنگ وارد فلسطین شوند مائده/ ۲۴ پیامبری از ؛ بنی اسرائیل طالوت را فرمانده قشون نمود و او با دشمنان جنگید و پیروز شد بقره/ 
۶ سلیمان علیه الشلام به مملکت سباً لشکر کشید (سوره نمل). 

خدا در جای دیگر فرماید: ول لاله ال بعش هم بیغض دض بقره/ ۲۵۱ حق باید گرفته شود دماغ اشغالگر باید به 
خاک مالیده گردد اسرائیل غاصب باید سر جای خود بنشیند آزادی الجزایر آزادی گینه و ... همه با شمشیر انجام پذیرفته و گرنه 
اشغالگر حاضر نیست از تاراج چشم به پوشد. گرفتیم که در اسلام جنگ ابتدایی نیست ولی کوبیدن اشغالگران و جنگ در راه 
مظلومان که حتمی است. دنیای مسیحیت بر اسلام تاخته و گوید: 

اسلام با شمشیر پیش رفت و به زور بر مردم تحمیل شد. استناد آنها به رسالت چند ساله حضرت عیسی علیه الشلام که مجالی برای 
جنگ نیافت و اگر مجال پیدا می‌ کرد حتما با مخالفان خود می‌جنگید چنان که در شب حمله دشمن به پارانش فرمود اسلحه به 
دست گرفته و مواظب باشید. 

در آیات گذشته حدود جهاد اسلامی را روشن کردیم اسلام با شمشیر بر مردم تحمیل نشده قرآن فرماید: لا | کراة فی این بقره/ 
۶ ولی برای از میان برداشتن سدّ راه نا گزیر بود به شمشیر دست بزند» ولی این مسیحیت به اصطلاح صلح‌جو برای پیش برد 
مقاصد خود چه خونها که نریخت. به نظر آورید جنگهای صلیبی و امثال آن را و آن گاه به ریش این هوچیگران بخندید. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۵۹ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۹۶ تا ]1۹٩‏ 
اشاره 


و أَُوا ال و مره لله فان آخصدوتع فما استیسر من اي و لا تخلقوا روت م حتّی یلع لد مَحلهٌ فمن کانّ منکم مریضا آو به 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 


تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۲ از ۲۸۵ 
آذی من ن رأبه فده من صعیام ‏ َدقف و مکی فٍذا آمشم من تلع بلغنر لیلج ما اشتیت و 
تلا اه یم ی لح و بعذ ادا زجشم بلک عفر ای ذیک لمن تم یکن هل حاضری اتمتجد کرام و ول و الوا آنْ ال 
دید الهقاب (۱۹۶) ال هر مقلومات من فَرض فیهن ال لا رف ولا فشوق و لا جدال فی اس و ما تفعلوا من خیر بقل 


له تزا یر لا افوی و اون یاب (۱۹۷ یس علیکم نان تا لا بن نکم دا آفضتع ین غرفات 
اد کرو له ند المشعر العرام و اد وه کما کرداکم و ان کم من قیله من الَالینَ (4۹۸ نم آفیض وا من یت آفاض الناس و 
استَعْفروا له نله غَفوژ رَحیم (۱9۹) 

۶- حج و عمره را برای خدا انجام دهید. و اگر محصور شدید (و موانعی از ورود به مکه پیش آمد) آنچه میسر شود قربانی کنید. 
و سرهای خود متراشید (از احرام خارج نشوید) تا قربانی به قربانگاه رسد. هر که از شما مریض بود یا آزاری در سر داشت (و 
ی و و چون امان بافتید» هر که ٍ پس از عمره حج را شروع کرده آنچه 
است قربان کند؛ و هر که پیدا نکرد سه روز در موسم حج و هفت روز بعد از بررگشتن روزه بگیرد این ده روز کامل است» حج 
تمتع وظیفه کسی است که خانواده‌اش مقیم مسجد الحرام نباشد. از خدا به ترسید و بدانید که مجازات خدا سخت است. 

۷- عمل حج در ماههای معینی است» هر که در آنها عمل حج را (با شروع) بر خود واجب کند (بداند که) در اثنای حج جماع و 
گناه و جدال نیست. آنچه کار خوب بکنید خدا می‌داند» توشه گیرید که بهترین توشه پرهیز کاری است و ای صاحبان خرد از من به 
توبات 

۹۸- - گناهی بر شما نیست که فضلی از خدا به طلبید (اثنای حج داد و ستد کنید) چون از عرفات کوچ کردید» در مث مشعر الحرام خدا 
را یاد کنید» وی را یاد کنید نظیر آنکه شما را هدایت نمود حقا که پیش از آن از گمراهان بودید. 


۵9- سپس (به منی) کوج کنید از آنجا که مردم کوج می کنند و از خدا طلب آمرزش کنید که خدا آمرزنده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


حج: در اصل به معنی قصد و در شریعت قصد خانه خدا است برای اعمال به خصوصی. 

عمره: عمل به خصوصی است که عن قریب توضیح داده خواهد شد. این لفظ از عماره به معنی آبادی است گویی با عمل عمره؛ 
کعبه آباد و داثر می‌شود. 

احصرتم: حصر به معنی تنگگ گرفتن و حبس است. احصار آنست که کسی به وسیله دشمن یا مرض یا غیر آن از اتمام عمل حج یا 
فرع ون 

هدی: قربانی مخصوص حج و قربانیهای دیگر را اضحیه گویند. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۶۱ 

تحلقوا: حلق به معنی تراشیدن است. 

نسک: عبادت. ناسک: عابد. مراد از آن در آیه گوسفند قربانی است (قاموس قرآن). 

فرض: فرض به معنی قطع و اندازه گیری است واجب را از آن فریضه گویند که تعیین شده است. مراد از آن در آیه ظاهرا شروع 
کردن باشد که خواهد آمد. 

رفث: آمیزش با زبان. بقره/ ۱۸۷. 

فسوق: فسق و فسوق در اصل به معنی خارج شدن است بقره/ ۲۶ آن در آیه به معنی دروغ می‌باشد. 

وال تساو نی حقامیته ساخحی لا وتو پل واه که اس که اه اما 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7 صفحه ۱۹۳۲ از ۲۸۵ 
زاد: توشه. طعامی که برای مسافرت آماده شود. یک بار بیش در قرآن نیامده است. 
الباب: جمع لب به معنی عقل بقره/ ۱۷۹. 
افضتم: کوچ کردید. فیض به معنی پر شدن و جاری شدن است کوچیدن از عرفات را افاضه گفته‌اند که در اثر کثرت مردم بجریان 
آب تشبیه شده است. 
عرفات: بیابان وسیعی است در ۲۵ کیلومتری مکه. محل وقوف حاجیان می‌باشد. 
مشعر: بیابان مستطیلی است میان عرفات و «منی» از محلی بنام «مأزمین» شروع شده و به محلی بنام «وادی محسر)؛ می‌رسد» محل 
وقوف دوم است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص!: ۳۶۲ 
شرحها 
عمره و حج: 


عمره و حج دو عمل مخصوص عبادی و نمایش یک جامعه توحید و معتدل است که هر سال به وسیله چند صد هزار مسلمان 
ب رگزار می‌شود. عمل عمره از پنج قسمت تشکیل می‌شود اول: شخص از میقات معینی احرام عمره می‌بندد و در همان حال وارد 
مکه می‌شود دوم: هفت مرتبه بدور خانه کعبه می‌گردد که مجموع آن را یک طواف گویند. سوم: پشت مقام ابراهیم که در ذیل 
آیه ۱۲۵ بقره توضیح داده شد. دو رکعت نماز طواف می خواند. چهارم: میان صفا و مروه که در ذیل آیه ۱۵۷ بقره ذ کر شد. هفت 
بار رفت و آمد می‌کند که مجموع آن یک «سعی» حساب می‌شود. پنجم: تقصیر و آن اينکه مثلا قسمتی از موی سرش را می‌زند و 
به آن عمل عمره تمام می‌شود. 

عمل حج عبارت است از: 

۱- احرام حج از شهر مکه. 

۲- وقوف (ماندن) در عرفات روز نهم ذو الحجه از ظهر تا غروب. 

۳- کوج از عرفات به مشعر الحرام و وقوف در آنجا تا طلوع آفتاب. 

۴- آمدن به «منی» و انجام رمی جمره. قربانی و تقصیر یا حلق. 

۵- آمدن به مکه برای طواف حح. نماز طواف» سعی بین صفا و مروه. طواف نساء و نماز آن. 

۶- ماندن در «منی» شب بازده و دوازده ذو الحجه. 

۷-رمی جمرات (سنگسار کردن شیطان و نفس) روز یازدهم و دوازدهم. 

مجموع عمره و حج که وظیفه مردمان دور از مکه است حج تمتع نامیده تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۶۳ 

می‌شود حج بدون عمره را حج افراد و حج قرآن گویند و عمره بدون حج را عمره مفرده نامند. 


حج نمتع 


حج تمتع آنست که پس از عمره از احرام خارج شده و در موقم مخصوص احرام حج بسته شود و این عمل در یک سال انجام 
گیرد» و آن وظیفه کسانی است که فاصله آنها تا مکه بیشتر از چهل و هشت میل است آنان که که در کمتر از این مسافت سکونت 
دارند و یا اهل مکه هستند وظیفه آنها حج افراد و قران است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۲ از ۲۸۵ 
حج تمتع در سال دهم هجرت در حج الوداع تشریع گردید. 
سال دهم هجرت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به مردم اعلام فرمودند که قصد حج دارند. مسلمین در کاب آن حضرت برای 
عمل حح به مکه رفتند. آن حضرت از «ذو الحلیفه» که میقات اهل مدینه است احرام حج بستند» ۶۶ يا ۶۴ قربانی با خود سوق 
نمودنده بنا بر این آن حضرت به حج قران احرام بستند چنان که شیخ طوسی رحمه اللّه در کتاب خلاف تصریح فرموده‌اند. 
پس از آنکه وارد مکه شدء طواف» نماز طواف و استلام حجر الاسود کرد آن گاه شروع به «سعی» میان صفا و مروه فرمود» پس از 
اتمام سعی در مروه به مردم رو کرده بعد از حمد و ثنای خداوند فرمود: این است جبرئیل- اشاره به پشت سرش- به من امر می کند 
دستور دهم هر که با خود قربانی نیاورده (سوق هدی نکرده) از احرام خارج شود اگر این را از پیش می‌دانستم مثل شما از احرام 
خارج می‌شدم ولی من با خود قربانی آورده‌ام» هر که قربانی آورده باشد روا نیست از احرام خارج شود مگر وقتی که قربانی به 
محل خود برسد. 
مردی از حاضران (عمر بن الخطاب) گفت: چطور می‌شود از میقات تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۶۴ 
احرام حح به بندیم و در وسط از احرام خارج شده حتی با زنان آمیزش کنیم؟! حضرت فرمود: بدان تو به این عمل هرگز ایمان 
نخواهی آورد. مردی به نام سراقه پسر مالک گفت: ای رسول خدا دین ما را به ما تعلیم کن گویی که امروز بدنیا آمده‌ايم این 
عمل که فرمودی آبا فقط برای امسال است يا در آینده نیز؟ 
فرمود: بلکه این برای هميشه است تا روز قيامت» سپس انگشتان خویش بهم داخل کرد و فرمود: عمره تا روز قيامت به حج داخل 
شد ... ۱۱» بدین طریق حج تمتع تشریع شدء اینک آیات: 
۶- و وا اج و العدرة له قان آصئم ما استیسر من اي و لا لوا سکم عنی باهذ مَحله 
لفظ «الْله» دلاعلت دارد که این عمل باید برای خدا باشد» احصار آنست که انسان در اثر مرض نتواند عمل را انجام بدهده این 
شخص لازم است با اشخاص دیگر قربانی بفرستد» اگر احرام عمره است باید قربانی در مکه ذبح شود و اگر احرام حج باشد باید 
روز عبد قربان در «منی» ذبح شود مریض در صورتی می‌تواند سر خویش را بتراشد و از احرام خارج شود که بداند قربانی به محل 
ذبح رسیده است لذا فرمود و لا توا کم عثی یلع اد مه و اگر حاجی را دشمن از رفن مانع باشد آن را «صده گویند 
در این صورت قربانی خویش را در همانجا ذبح کرده و از احرام خارج می‌شود چنان که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را در عمل 
عمره کفار مکه مانع شدند» آن حضرت و اصحابش در «حدیبیه» قربانی کرده و از احرام خارج شدند. 


من کان منکم مریضا آو به آذی من رسه فَفْدْیَة من صیام آو ده آو نشک. 


(۱)- این مطلب در کافی کتاب الحج باب حج النبی (ص) از امام صادق (ع) و در جاهای دیگر نقل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۶۵ 

اين راجع به کسی است که شدت مرض يا اذیتی در سرش مجال نمی‌دهد تا رسیدن قربانی در احرام بماند» این شخص می‌تواند از 
احرام خدا خارج شود به شرط آنکه در عوض بعدا سه روز روزه بگیرد یا شش نفر فقیر را اطعام نماید و يا یک گوسفند قربانی 
کند چنان که از امامان اهل بیت علیهم السّلام نقل شده است. 

ادا تم فمن تم بالععرة |لی الحج فما اشتیمر من الهَدي. 

یعنی وقتی که راجع به اتمام عمل به ایمنی رسیدید» مرض يا دشمنی شما را مانع نشد هر که با عمره به حج وارد شده یعنی حج 
تمتع آورده باید آنچه مقدور باشد قربانی کند. در حح تمتع قربانی واجب است» در دو حح دیگر نه. مگر آنکه به وقت احرام 


قربانی را با خود برد. 
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فمن لغ یجذ فصيام تلا یام فیالحخ و مب |ذا رجشم. 
نی واه کی ات که تیال بیدا کت ار دوز خو ارتیم سب 
روز هفتم. هشتم و نهم ذو الحجه را روزه می‌گیرد» و هفت روز نیز بعد از بررگشتن به وطن خود ظاهرا مراد از «لم یجد» پول 
نداشتن باشد و شاید به نیفتن قربانی نیز شامل باشد «تلک عََرَةٌ کاملهه شاید برای آن باشد که فقط این نحو (سه روز- هفت روز) 
مورد نظر خدا است و نمی‌شود مثلا پنج روز و پنج روز گرفت. چنان که از بعضی روایات استفاده می‌شود. 
به قولی آن برای تا کید و به قولی اشاره به مستقل بودن هر دو حکم و به قولی ثواب کامل قربانی را دارد در مجمع فرموده قول اخیر 
از امام باق - صلوات اللّه علیه- نیز نقل شده است. 
ذلک لن لم یکن أَهلةُ حاضری الْشجد الرام. 
لفظ «ذلک؛ اشاره است به فمَنْ تم بلعمرة ی اج - «حاضری» تفسیر ُحسن الحدیث ج ۱ ص: ۳۶۶ 
در اصل حاضرین است نون با اضافه حذف شده است یعنی: حج تمتع وظیفه کسانی است که خانواده آنها در مسجد الحرام و از 
اهل مکه و چهل هشت میلی آن نیستند و ائقو له و اما ... در آخر آیه اشاره است به حتمی بودن حکم و تهدید متخلفان. راجع 
به «حج تمتع» که عمر بن الخطاب تحریم کرد ذیل آیه ۲۴ سوره نساء بحث خواهد شد. 
۷- الب هر فلوم من فرض فیهنْ ال فلا رت و لا فشوق و لا جدال فی الْحْ. 
یعنی: عمل ححج در سه ماه معین است: شوال و ذو القعده و ذو الحجة جزئیات آن باید در «فقه» دیده شود. در این آیه سه چیز از 
محرمات احرام یاد شده مراد از «رفث» آمیزش با زنان و از «فسوق» دروغ گفتن و از «مدال» رد سخن دیگری با گفتن نه به خدا؛ 
بلی به خدا است که اقل مرتبه مجادله است. 
و ما تفعلوا من خر یله ال و تروَدوا فان کر اراد الفُوی. 
یعنی اینها عمل خیر است و خدا از آن آ گاه است و پاداش در هر دو جهان خواهد داد آن وقت در حال تشویق فرماید از اعمال 
خوب توشه آخرت بر گیرید بهترین توشه تقوی و پرهیز از مخالفت دستورهای خدا است و در آخر برای کثرت تأکید بلفظ خطاب 
آ دای عراز از الق فد نپا من رسد که وش را است ارت انا نات 
۸- لیس عَلیکم مناخ آن نیوا ما من ربکم. 
این آیه حاکی است که در اثناء حج معامله و خرید و فروش مانعی ندارد. گویند در میان حاجیان اجیرها و کسانی بودند که مال به 
کرایه می‌دادند» بعضی می گفتند: حج اينها حج نیست» آیه در رد اینگونه سخنان است. 
اذ أَْضم من عرفات فاد کزوا لّهعل لمع الحرام. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۶۷ 
اقفر یلیام کد زار کان سم اس ولا اس هدر اما با شدا عاط عاصل رویاوفرت ترا رارکت 
و توجه به ملکوت اعلی باشد. 
وا کزوة کما مداکم و ان کم من قیله من الضَألین. 
کاف در «کما» برای تشبیه و «ان» مخفف از ثقیله است یعنی: حقا که شما پیش از این از گمراهان بودید. حالا- که اهل ایمان و 
نورانی و اهل توحید شده‌اید خدا را یاد کنید نظیر هدایتی که به شما عطا فرموده و مورد عنایت خویش کرده است به عبارت دیگر: 
خدا را یاد کنید باد کردنی که لایق به هدایت او باشد. 
6۹- نم آفیشوا من یت آفاض السْ. 
به نظر می‌آید مراد از «افیضوا» کوچ از مشعر به «منی» است» علی هذا دو افاضه است یکی از عرفات به مشعر دیگری از مشعر به 


«منی» به قولی قريش و هم پیمانهای آن با مردم به عرفات نمی‌رفتند و در مشعر وقوف می کردند و می‌گفتند: ما اهل حرم هستیم و 
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در این صورت «ثم» در آیه چنان که در المیزان آمده برای ترتیب ذکر مطلب است یعنی: احکام حج همین‌هاست که گفته شد 
سپس مطلب دیگر آنست که شما هم مثل مردم به عرفات بروید و از آنجا کوچ نمائید وجه اخیر در تفسیر عیاشی و غیره از حضرت 
صادق- صلوات الله علیه نقل شده است: 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۳۶۸ 
[سوره البقر هٌ (۲): آیات ۲۰۰ تا ۲۰۳] 
اشاره 


فاذا قض یم عنام سککم فاد کژوا له کذ ک کم آباء کم و أشَد ذکرا فمنَ الّاس من یو ربّنا آتنا فی النیا و ما له فی لو من خلاق 
(۲۰۰) و منم من یقول یلا آتنا فی انیا عحسهُ و فی الَخرَة عحسهُ و قنا عذاب الّار (۲۰۱) آولنک له تصیت ما کسبوا و ال سریغ 


ر لا انم عَلیه من انقی و انوا له و 


م ع 2 


الاب (۲۰۲) و اذ کرو له فی با مقردودات من بل فی تزنین فلا ثم علیه و من ا 
اغلموا کم یه مرو (۲۰۳) ۱ 

۰- وقتی که عبادتهای خود را تمام کردید خدا را یاد کنید همانطور که پدران خود را یاد می کنید یا خوبتر از آن» از جمله مردم 
کسی است که می گوید: پرورد گارا به ما در دنیا (از دنیا) عطا کن. او را در آخرت نصیبی نیست. 

۱-و از جمله آنها کسی است که می‌گوید خدایا به ما در دنیا نعمت خوب و در آخرت نعمت خوب عطا فرما و ما را از عذاب 
آتش نگاهدار. 

۲- آنها از آنچه کرده‌اند نصیبی دارند و خدا در حساب کردن سریع است. 

۳- خدا را در روزهایی چند یاد کنید هر که در دو روز (در کوچ از منی) تعجیل کند گناهی بر او نیست و هر که تأخیر نماید 
گناهی بر او نیست در مورد آن کس که پرهیز کرده است از خدا بترسید و بدانید که به سوی او جمع می‌شوید. 

کلمه‌ها 

قضیتم: قضاء در اصل به معنی فیصله دادن به امر است به معنی اراده. حکم. اعلام؛ تمام کردن و غیره به کار رود که هر یک نوعی 
فیصله دادن تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۶۹ 

است. در آبه به معنی تمام کردن می‌باشد. 

مناسککم: منسک عبادت مناسک: عبادتها بقره/ ۱۲۸. 

خلاق: نصیب خوب. نصیب فراوان. 

حسنه: مونث حسن و آن پیوسته وصف است مثل نعمت حسنه. 


تحشرون: حشر به معنی جمع کردن است (قاموس قر آن). 
شرحها 


۰- قاذا یلع مناسککم فاد کروا له کذ کرکم آباعکم و أمد ذ کر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۷ از ۲۸۵ 
گویند مردم جاهلیت پس از تمام شدن اعمال حج در «منی» گرد آمده و پدران گذشته را یاد کرده و به موهومات و استخوانهای 
پوسیده مباهات می کردند این امر سبب شد که آیه شریفه بفرماید چون اعمال حج را تمام کردید خدا را یاد کنید همانطور که 
پدران را یاد می کردید نهء بلکه بالاتر از پدران یاد کنید. حکم برای همه است چون مورد نمی‌تواند مخصص باشد. آری در آن 
اجتماع عظیم خدا و نعمتهای خدا را یاد نمائید و قلبها را به او متوجه کنید نه به اوهام» تشکیل انجمن و ذکر یاوه‌های پوچ و 
فتنه‌انگیز به چه کار آیداا فمنَ النّاس مَْ ول ربا آتنا فی الا ... 
این قسمت تا آخر آیه ۲۰۲ نتیجه و مطلبی است در زمینه آیه فوق و ذکر خدا یعنی شما خدا را یاد کنید و به فکر رضای او باشید 
زیرا مردم دو گروه هستند یکی مادی و اهل دنیا که جز دنیا و لذتهای زودگذر آن چیزی نمی‌خواهند اینان در آخرت بهره‌ای 
ندارند دیگری اهل دنیا و آخرت که می‌خواهند در هر دو جهان از نعمتهای خدا بهره‌مند باشند شما از گروه دوم باشید. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۷۰ 
نا گفته نماند خواستن هر دو گروه به زبانحال است یعنی اعمالشان و طرز تفکرشان چنین حکایت می کند و چون اهل دنیا نعمت دنیا 
می‌خواهند حسنه باشد يا غیر آن. علی هذا کلمه «حسن» در کلام آنها نیامده اما گروه دوم نعمتی می‌خواهند که مورد رضای خدا 
باشد لذا لفظ «حسنة» دو باره در کلام آنها آمده است. 
۱-و منم من ول ربا آنا فی انیا مه وافی ال حرة حسهُ و قنا عذاب الا 
گفته شد که اين خواستن به زبانحال و عمل است شاید در زبان هم بگویند ولی منظور خواستن عملی است. 
۲- آولیک له تصیب با کنتوا 
چون خواست گروه دوم خواست عملی است لذا آنها را در مقابل آنچه می گویند و می‌کنند نصیبی و پاداشی هست در دنیا و 
آخرت. بر خلاف گروه اول که کارشان نسبت به آخرت حبط و پوچ است و ما له فی الأخرة من خلاق. 
و ال ریغ الحساب سریع الحساب از اسماء خداست و آن ظاهرا شامل دیا و آخرت هر دو است که پاداش و کیفر خدا در هر دو 
مست به نظر المنار» جمله ولیک أَهُع یت یلا کمبوا راج به پاداش دنیاست وله ری الْجساب به پاداش آحرت مربوط است. 
به نظر نگارنده این سخن بعید نیست زیرا گروه دوم هر دو را خواسته‌اند؛ بهتر است جمله اول راجح به خواسته اول و جمله دوم 
راجع به خواسته دوم باشد. ضمنا صفت سریع الحساب حکایت از احاطه علمی خدا دارد نسبت به اعمال بند گان و جمع و تفریق 
نها 
۳- و اذ کزوا له فی با و 
ور ان هد نان ری ستاو گرا معدودات گفته تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۷۱ 
نمی‌شد. در روایات کتاب کافی آمده: مراد از آیه تکبیر گفتن در ایام تشریق است صورت تکبیر چنین است: 
اه اکبن اللّه اکبن لا اله الا له و اه اکبن الّه اکبن و للّه الحمد. الّه اکبر علی ما هدانه له اکبر علی ما رزقنا من بهیمة الانعام. 
ایام تشریق عبارتند از روز یازدهم دوازدهم و سیزدهم ذو الحجة آنان که در «منی» هستند اين تکبیر را بعد از پانزده نماز 
می‌گویند» از نماز ظهر روز عید قربان شروع شده در نماز صبح روز سیزدهم تمام می‌شوده آنان که در شهرهای دیگر هستند برای 
آنها بعد از ده نماز سفارش شده است ۱۱ فقهاء به استحباب این تکبیر فتوی داده‌اند ولی سید مرتضی بر وجوب آن در ایام تشریق 
فتوی داده است. 
من نجل فی یمین فلا انم علیه و من ار فلا نم علیه لِعن اّقی. 
بنا بر تفسیر امامیه تقدیر آیه لمن اتقی الصید یعنی هر کس در دو روز از ایام تشریق (روز دوازدهم) از «منی» کوچ کند گناهی 
ندارد و هر که به روز سوم بماند باز گناهی بر او نیست. این مخیر بودن برای کسی است که تا کوج کردن مردم شکار نکرده باشد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۸ از ۲۸۵ 
اما شکار کننده باید شب سیزدهم را نیز در «منی» بماند و فردای آن به جمره‌ها سنگ زند و از «منی» تا ی شود. 
در تفسیر عیاشی از حضرت صادق علیه التلام درباره فَْنْ نجل فی یمین فلا انم یه ... نقل شده که فرمود: «یرجع مغفورا له لا 
ذنب له» یعنی در هر دو صورت در حالی از «منی» بر می گردد که گناهش آمرزیده است. نظیر این روایت در «فقیه» نیز نقل شده 
است. علی هذا «فلا ام له در هر دو مورد قید 


۶ 


(۱)- استفاده از کافی کتاب الحج باب التکبیر فی ایام التشریق ج ۴/ ۵۱۶. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۷۲ 

«تعجل - تأخر) نیست بلکه منظور آنست که حاجی در کوج از منی مخیر و در هر دو صورت آمرزیده از «منی» خارج می‌شود. بنا بر 
این لفظ «لمن انقی» معنی‌اش مطلق تقوی و پرهیز از گناه است. 

و وا لو الوا کم یه تون یعنی به این احکام بی‌اعتا نباشید که شما در قيامت پیش خدا حساب خواهید شد ظاهرا 
«تحشرون» برای حال است زیرا انسانها از هم اکنون به طرف خدا جمع می‌شوند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۷۳ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۰۴ تا ۲۰۷] 
اشاره 


و من الّاس من بغجبک له فی لیا الا و یهد له غلی ما فی تب و هو لخصام (۲۰۴) و ٍذا نی سعی فی اأض لیف 
وم الاس من یشری تفه ایغاء مَضاتِ الّه و له رف بالعباد (۲۰۷) 

۴- از جمله مردم کسی که گفتار او درباره زند گی دنا باعث اعجاب تو می‌شود و خدا را بر آنچه در دل دارد گواه می گیرد 
حال آنکه او سختترین دشمنان است: 

۵- و چون به حکومت رسد تلاش می کند که در زمين افساد کند و زراعت و نسل را تباه سازد (با آنکه) خدا فساد را دوست 
نمی‌دارد. 

۶-و چون به او گفته شود: از خدا به ترس غرور و تعصب او را در اثر گناهی که کرده است می گیرد» جهنم او را بس است و 
البته جایگاه بدی است. 


۷-و از جمله مردم کسی است که جان خویش را برای کسب رضای خدا می‌فروشد و خدا به بندگان مهربان است. 
کلمه‌ها 


یعجبک: اعجاب به تعجب آوردن است. گاهی توأم با سرور و گاهی به معنی مسرور کردن باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۰۱ ص: 
۳۷۴ 

الد: لدد: خصومت شدید لد: کسی که شدید الخصومهةً است الد آنکه خصومتش شدیدتر است. 

الخصام: خصام جمع خصم و نیز به معنی خصومت آید. مراد از آن در آیه جمع خصم است. 


تولی: تولی: به معنی اعراض» دوست اخذ کردن و سرپرستی آید. گویا در آیه معنی اخیر مراد است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۹ از ۲۸۵ 
راز زو اعنتاه. کفتا 
النسل: انسانها. نسل در اصل به معنی انفصال است. فرزند را نسل گویند که از انسان منفصل می‌شود. 
عزهٌ: عزت: به معنی توانایی است در مقابل ذلت (قاموس قرآن). 
حسبه: حسب (بر وزن شخص) به معنی کفایت و «بس است» به کار رود. 
مهاد: مهد: به معنی آماده کردن مهاد به معنی آماده است. 


مرضاء: رضا و رضوان و مرضاءة: به معنی خوشنودی. 
شرحها 
اشاره 


این آیات تقسیم دیگری است راجع به مردم از جهت صفات و عمل» چنان که آیات گذشته تقسیمی بود از جهت خواست و آرزو 
تناسب این دو تقسیم با آیات حج به نظرم از آن جهت است که عمل حج نمونه‌ای از خلوص و ایمان است و در آن فرمود: خدا را 
یاد کنید و ای خردمندان از مخالفت من بترسید. و بالاخره از کسانی باشید که هم دنیا را می‌خواهند و هم آخرت راو از کسانی که 
هستی خود را به عوض رضای خدا می‌دهند. 

۴- و من لاس من پُفجبک وله فی لیالد وه له علی مافی تلبه و رل الخصام. تفسیر أحسن الحدیث ج۱» ص: 
۳۷۵ ۱ 

این آیه با دو آیه بعدی ترسیمی است از یک طاغوت و انسان ستمگر صفات آن طاغوت چنین است در سخن گفتن به قدری 
چرب و نرم و شیرین سخن می گوید و پیوسته خدا را به گفته خود شاهد می گیرد که انسان را تحت تأثیر قرار می‌دهد با آنکه 
سختترین دشمن دین و انسانیت است چون به حکومت و سرپرستی رسد نتیجه کارش جز تباهی اقتصاد و هلاکت انسانها نیست 
آنکه راه ناحق می‌رود نتیجه عملش همین است چون او را امر به معروف کنند و از خدا بترسانند با اتکاء به مقام و قدرت خود از 
آن سر باززند و اعتنا نمی کند. 

قید فی الم ال نیا گفته‌اند از آن جهت است که این مسرور کردن ظرفش این دنیا است که حکم به ظاهر می‌کند و باطن شخص 
خوانده نمی‌شود و گرنه سخنان او سرورآور نیست ولی بهتر آنست که قید برای «قوله» باشد یعنی سخنی که درباره دنیا می گوید 
باعث اعجاب تو می‌شود. 

۵-و |ذا نی سعی فی اض لیف فیها و یک لو و ال .. 

این دومین کار طاغوت است که در بالا گفته شد مراد از «تولی» ظاهرا حکومت و سرپرستی است. به نظر می‌آید: طاغوت گاهی 
برای مطامع خود اقتصاد و نسل را به فساد و تباهی می کشد. گذشته از این چون کارش مطابق عقل و انصاف نیست نتیجه‌اش جز 
فساد نمی‌تواند باشد» چنگیزهای نوعی و یزیدهای هر زمان» و استعمارگران آدمخوار و ثروت طلب جز تباه و فساد چه کرده‌اند و 
هی که و ال یمان سرا هیا درا رس او ی را تعاس کی وازخاضا یی شعص انش نها 
سخنش نیز باطل و بی‌اعتبار است. 

۶- و |ذا قیل له انّي له دنه له الثم ... 

ان تفت موم غا خرف که در قانل اسان عکی امن تفا می‌ده شیر عفن الستنگه ساق و۳۷2 


در حالات عبد الملک مروان طاغوت بنی امیه نقل کرده‌اند که بالای منبر در مدینه گفت: به خدا قسم هر که مرا بعد از این امر به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۰ از ۲۸۵ 
تقوی کند گردنش را خواهم زد. 
اگر «بالاسئم» مفعول «اخذته» باشد منظور آنست که: قدرت و توانایی او را در مقابل امر به معروف به گناه وا می‌دارد و گناه بالای 
گناه می کند» ممکن است باء برای سبب باشد یعنی: چون گفته شود از خدا بترس» توانایی و خودبینی او را می گیرد (عربده 
می کشد ناسزا می گوید» توهین می کند) این عکس العمل در اثر گناهان است که مرتکب شده و قلب او را تیره کرده است. 
۷- و ه مّ لاس من یشری تسه اتغاء مَزضات ال و له روف بلعباد. 
این گروه دوم از مردم است در مقابل گروه اول» «یشری» به معنی فروختن می‌باشد» یعنی از جمله مردم کسی است که وجود 
خویش را برای رسیدن به رضای خدا بذل می‌کند رضای خدا در نظر او چنان مهم و با ارزش است که در راه آن حتی از بذل جان 
دریغ ندارد» در بسیاری از آیات قرآن در وصف مومنان واقعی گفته شده که وجود و اموال خود را در رضای خدا بذل می کنند: 


له اشتری من الممنین اسهم و أنولهُم بن هم اجه .. توبه/ ۱۱۱ معامله مومنان با خدا چنین است. 
علی علیه الّلام در بستر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله 


به تصدیق شیعه و اهل سنت آبه: و مالس من ری تسه تاه موضات له دربره علی ای طالب علیهاللام تازل شد. آن گاه 
که در شب هجرت رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در بستر آن حضرت خوایید در مجمع البیان نقل شده که آن شب جبرتیل در 
بالای سر علی بن ابی طالب ایستاد و میکائیل در پائین پایش. جبرئیل می گفت: به به تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۷۷ 

چه کسی مثل تو است ای پسر ابی طالب خدا با تو به فرشتگان مباهات می کند. 

بیشتر از این سخن را طول نمی‌دهيم مرحوم علامه امینی در الغدیر ج ۴۷/۲- ۴۹ آن را از بیشتر کتابهای برادران اهل سنت از جمله: 
مسند احمد. تاریخ طبری» طبقات این سعدء سیره ابن هشام عقد الفرید. تاریخ ابی الفداء تاریخ ابن کثیر و غیره با نشان دادن محل 
آن نقل کرده و در تفسیر برهان نیز مفصلا روایات را آورده است. 

این آیه منقبت بزرگی است برای مولی امیر المومنین - صلوات اللّه علیه- در عين حال آیه شریفه یکث حکم کلی را بیان می‌دارد 
که هر کس بخواهد می‌تواند مصداق آن باشدء مخصوصا که با ملاحظه آیات قبلی؛ مردم به دو گروه نیک و کار و بد کار تقسیم 
می‌شوند. نهایه برد این مسابقه ابتداء با علی علیه ال لام شد که برای رضای خدا و نجات پیامبر اسلام در بستر آن حضرت خوابید با 
آنکه شمشیرها برای قتل آن حضرت کشیده شده بوده. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۳۷۸ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۲۰۸ تا ۲۱۲] 
اشاره 


پا ای 2 فی الم اف ولا" وا علواتالیطان اه کم و ین (۲۰۸) ان رم یبد ما جادتکم لیات 
اغموا له عزیژ عکيم ٩(‏ ۰ مل شوت یه لیخ من اقمام و ایک و دی ال و یاه جع از 
(۲۱۰ عل نی ٍشرایبل کم یام ین آ و من یل نع هن بقد ما جاعلّة نله یذ یقاب (۲۱۱) نی زوا 
ی انیا و یسخَون من لین منوا و لین اقا فرقهم بَزم م لام و لبق َنْ يشاء بغیر حساب (۲۱۲) 

۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید همه تسلیم نام خدا شوید و از وسوسه‌های شیطان بیروی نکنید که او برای شما دشمنی آشکار 


است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۱ از ۲۸۵ 
۹-اگر بعد از این همه حجت‌ها که به شما آمده به خطا رفتید بدانید که خدا توانا و حکمت کردار است (و به حساب شما 
می رسد). 
۰- (اینان) منتظر نیستند مگر آن را که عذاب خدا و ملائکه در توده‌های ابر به سوی آنها بياید و کار تمام شود کارها به سوی 
خدا تا کق داده می‌شوند. 
۱- بپرس از بنی اسرائیل که چقدر به آنها دلیل روشن دادیم (ولی آنها بی‌اعتنا شده و مبتلا گشتند) هر که نعمت خدا را پس از 
آمدن تغییر بدهد (به عقوبت رسد) که خدا شدید العقاب است. 
۲- برای ناسپاسان زند گی دنیا آرایش یافته و آنان افراد با ایمان را مسخره می کنند. حال آنکه اهل تقوی در روز قیامت برتر از 
آنان هستند» خدا هر که را خواهد رزق بی‌حساب می‌دهد. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۷۹ 


کلمه‌ها 


السلم: تسلیم شدن به فرمان خدا. 

کافه: جمیع» همگی «کف الشیء: جمعه» قاموس قرآن. 

خطوات: وسوسه‌ها» قدمها مفرد آن خطوه است (بقره/ ۱۶۸). 

زللتم: زلل به معنی لغزیدن و خطا کردن و اشتباه رفتن است. 

ظلل: ظله به معنی سایبان» ابری که سایه می‌اندازد است جمع آن ظلل می‌باشد. 
غمام: ابر. توضیح آن در (بقره/ ۵۷) گذشت. 

امور: کارها؛ امر به معنی کار جمعش امور و به معنی دستور جمعش اوامر است. 


بسخرون: سخر: ریشخند کردن و مسخره نمودن است. 
شرحها 


در آیات چها رگانه گذشته. مردم به دو گروه تقسیم شدند: گروه ظاهرساز مفسد و حق‌نشناس و گروهی که در راه خدا حتی از 
بذل جان دریغ ندارند در این آیات پنجگانه در تعقیب آن فرموده: ای اهل ایمان همگی به خدا تسلیم شوید و از وسوسه‌های 
شیطانی که یگانگی و هماهنگی را تباه می‌کند بر حذر باشید. اگر به این توصیه بی‌اعتنا باشید عواقب وخیم آن را خواهید دید 
چنان که بنی اسرائیل دبدند. کفاری که دنیا در نظرشان محبوب است به اهل ایمان مسخره می کنند ولی روز قيامت این بعکس 
۸- با ها الذین منوا اذخلوا فی الشّلم كافة. تفسیر أحسن الحدیث؛ ج ص: ۳۸۰ 

خطاب «الذین آمنوا» نشان می‌دهد که مراد از دخول در سلم اتحاد و اتفاق و پیاده کردن توحید در جامعه است مثل: و اعتَص مُوا 
بکیل لیم و ترا .. 

آل عمران/ ۱۰۳ و مثل: و أَن هذا صدراطی مُشَقیماً انعوة و لا توا اسب فَفرّق یکغ عنْ سبیله آل عمران/ ۱۵۳ در تفسیر عیاشی و 
غیره از ائمه علیهم الشلام نقل شده: 

سلم ولایت علی ابن ابی طالب و اوصیاء اوست و در بعض دیگر: سلم ولایت ما است و در برخی 

«لسلم هم آل محتّد صلی الله علیه و آله امر الله بالدخول فیه؛ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۲ از ۲۸۵ 
آن بیان مصداقی از مصادیق دخول در سلم است. 

توا خطوات المیطان له لکم نو ین 
نت ربب -۱! 
می‌گردد. لازم است هر که در زمینه دین چیزی می گوبد و یا می‌نویسد به خدا و رسول رجوع کند و درباره اتحاد و هماهنگی 
بياندیشد یا تشتت و اختلاف پدید نیاورد و مصداق لد لین روا ِهع و کاوا شعاً ... انعام/ ۱۵۹ نباشده خدا خود فرماید کِن 
ناغم فی شَیء ردو ی له و الرشول ... نساء/ ۵٩‏ 
٩‏ - ما رم من بغد ما جاءتکم ایا فاقوا ال عریژ عکیم. 
این آیه در مقام بیان آنست که اگر پس از دانستن این مطلب همگی به طرف خدا و رسول روی نیاورید و به اتحاد فکر نکردید و 
از افکار شیطانی پیروی کردید بدانید که عواقب نا گوار این اشتباه را خواهید دید. خدا عزیز و تواناست و کارهایش از روی حکمت 
است مقتضای حکمت خداوندی آنست که اختلاف کنند گان عاقبت وخیم آن را به بیند. 
۰- هل ییون نا هیقب ام و مایا شین العدیته ج ٩‏ می: ۳۸۱ 
و فُضی او ای له ترجغ موز 
.در قاموس قرآن از اه 
است. یعنی آنان منتظر نیستند مگر اينکه ... از طرف دیگر می‌دانيم که خدا جسم نیست و برای او مکانی نیست تا از جایی به جایی 
ال که او بت وتدن‌هض ها هست کی که شب ۶ فوری/۱۱ پسی مرادال ای آزهو آهتباه ریک ر الملک .اضر ماخ ماقم 
۲ و آیات دیگر آمدن فرمان خدا و عذاب خدا است. و چون اين پیش آمد نوعی از تجلی خدا است جا دارد که با آمدن خدا 
تعبیر شود (۱). 
مراد از «ظلل غمام» ابرهای حامل عذاب است مثل دمم عذات یز ال شعراء/ ۱۸۹ جمله و ای له ه وحم الأْمُورٌ حاکی است 
که این وعده را بعید نشمارید که کارها بدست خدا و در اختیار خداست و نیز به نظر می‌آید که عذاب دنیا منظور است. 
بهر حال این آیه دلالت بر یأس دارد و اينکه به دستور اتحاد و هماهنگی کم توجه خواهند کرد و گرفتار خواهند شد «قضی الامر؛ 
به معنی استقبال است و نظیر آن در قر آن بسیار می‌باشد. 
۱- سل بنی اشرائیل کم نامع من آیة ب ه و من قیدل تفع ال 
در اين آیه ماجرای بنی اسرائیل» شاهد آورده شده که به ۷[ 


مراد از عذاب در آیه قبل» عذاب دنیوی است. 


و ی رها وس را رس اه با اه کش اد اس شید کار نگ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۸۲ 

۲- زین ی کفژوا ای لا و حون من الذین وا 

به نظر می‌آید که اين آیه علت عدم اتحاد و علت تبدیل نعمت را روشن می‌کند و آن فریفته شدن به لذات زود گذر دنیا است علی 
هذا مراد از کف کفران نعمت است نه انکار خدا و دین؛ و علت مسخره آنست که بیچا رگان را ناتوان می‌بینند و ال ام 
یو ليام ناسپاسها در اين دنیا بر فقراء برتری دارند در عوض فقراء پرهیز کار روز قيامت بر آنها برتری خواهند داشت از لفظ 
«فوقهم» فهمیده می‌شود که آن ناسپاسها نیز بالاخره اهل رحمت خواهند بود و گرنه می‌فرمود اهل تقوی در بهشت و ناسپاسان در 


آتش خواهند بود و این می‌رساند که فقراء متقی. مقامشان بالاتر از اغنیاء است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحمه ۲۰۳ از ۲۸۵ 
و ال یوق مَنْ یشاء بعیر حساب رزق بی‌حساب در اثر تقوای آنهاست بی‌حساب بودن رزق آخرت. بی‌پایان و وافر بودن آنست» و 


هگرونها گفعه شده است, 
نکته‌ها 
وحدت اسلامی: 


لفظ «یا با لین آمواه چنان که گفته شد نشان می‌دهد که طرف خطاب اهل اسلام هستند و گرنه «ی یه السْ» گفته می‌شد 
پس این آیات مسلمانان را به یک وحدت اسلامی. وحدت توحید دعوت می کند که همه مطیع محض خدا باشند و به وحدت و 
یگانگی فکر کنند صدی هشتاد بدبختی مسلمانان در اثر تفرقه و اختلاف و تشتت آراء است اختلاف همچون موریانه جامعه را از 
درون می‌خورد و ناتوان می‌سازد. هزار و دوبست مسلمان متحد به فرماندهی رسول خدا صلّی الّه علیه و آله به خیبر حمله برده» ده 
و نج و نس نا 

بلکه ی بیشتر بهودی را مغلوب کردند ولی در عصر ما یک میلیارد مسلمان در اثر اختلف گروه‌ها و بی‌اعتنایی زعمای به ظاهر 
مسلمان در دست یک مشت بهودی مورد تمسخر واقع شده‌اند. 

اگر گویند: چه باید کرد گوئیم لازم است زعمای مذهبی و نویسند گان در راه وحدت بیاندیشند و حتی المقدور افکار خویش را 
در این زمینه به کار اندازند و در هر اظهار نظر قرآن و حدیث را ملادک قرار بدهند حتی فقهاءی کنگره فتوایی داشته و درباره 
بسیاری از مسایل اجتماعی با شور و تبادل نظر فتوی بدهند از طرف دیگر افکار مردم را به اتحاد اسلامی بیشتر متوجه نمایند اگر 
ملتی رشید و پخته و اسلام‌شناس باشیم امکان دارد که از سفارش قرآن بهره بریم و سربلند باشیم در اين زمینه همگانی بودن 
تدریس قرآن مجید ضروری است. 

وگن آن راک رین تما هل اللدخل و اه اکن و انکار شش کا ریت بلاهای پر سلا ان وازد کرو 
خواهد کرد آری همه اینها در اثر عدم توجه به توصیه‌های قرآن و رسول خدا بوده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۸۴ 
[سوره البقره (۲): آیه ۲۱۳] 


اشاره 


24 


کاّ لْ نواعت ال ان رین و رین و رل مهم لکتاب بل لیشکم : ین لاس فیتا الوا فیه و ما تلف 
یه الا لین وه من بند ما جاعتهم یناث یاهع فهرکی ال این آمُوا لا الوا فیه من الک بادْنه و له دی من شاه 
ار 

۳- مردم (در اول) گروهی که نواعت بردند؛ پس از آن دا پیامبران بشارث دهنده و انلار کشده را میمرت کرداو با آنها 
کتاب حق نازل نمود تا میان مردم در آنچه اختلاف داشتند داوری کند درباره کتاب اختلاف نکرد مگر آنان که از اول آن را 
دریافت کرده بودند (ا: ين اختلاف) بعد از آن همه دلائل روشن در اثر حسد ورزیدن به همدیگر بود» خدا به اراده خود اهل ایمان 


را به حقی که در آن اختلاف کرده بودند هدایت نمود خدا هر که را بخواهد براه راست هدایت می کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۲ از ۲۸۵ 


شرحها 

ارتباط این آیه با آیات سابق از آن جهت است که اختلاف و تشتت با مراجعه به کتاب خدا و ترک هواهای نفس قابل رفع است؛ 
اختلاف گذشتگان نیز در اثر عدم توجه به کتاب و در اثر پیروی از اغراض بوده است «بغیا بینهم» شما نیز اگر به کتاب رو آورید و 
از اغراض شخصی صرف نظر کنید متحد و هماهنگ خواهید بود. در عين حال از اين آیه مطالب زیرا استفاده می‌شود: 

۳- کانّ لاس مه واحلَء قعَتْ له الّن. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۸۵ 

مراد از امت واحده ظاهرا ساد گی طبیعی و عدم رشد و عدم اختلاف در اثر نبودن تفکر بوده است. مثلا یک گله گوسفند در 
سادگی و عدم اختلاف امت واحده هستند. چون نیروی تفکر ندارند. اغراض شخصیی, اختلاف و نفاق و غیره در میان آنها نیست؛ 
ظاهرا بشر نیز در بدو پیدایش چنین بوده است و الله العالم. 

در تفسیر آلاء الرحمن از حضرت بافرت صلرات الله عله- نقل شده که فرموده: 

مردم پیش از نوح علیه الشلام امت واحده بودند در فطرت خدایی نه هدایت‌یافتگان بودند و نه گمراهان «۱». 

در تفسیر عیاشی چند روایت قریب به این مضمون نقل شده مراد از فطرت خدایی ظاهرا همان زمینه خیر و شر است که در وجود 
تشر کلاشته شله استه 

حرف فاء در «فعث» دلالت دارد که پیامبران از بدو پیدایش انسان مبعوث نشده‌اند بلکه بشر در طبیعت ساده خود مدتی بدون پیامبر 
زندگی کرده است» چون تفکر و انديشه و رشد و اختلاف با همدیگر نداشت احتیاجی به پیامبر نبود چنان که گوسفندان احتیاج به 
پیامبر و قانون ندارند. 

اگر گویند: مگر آدم ابو البشر پیامبر نبود؟ مگر خدا نفرموده: اد ال اضرطفی آدم و وحا و آل |پراهیم ... آل عمران/ ۳۳ بنا بر این 
آدم پیامبر بوده است؟ گوئیم: ظهور «فبعث» همان است گفته شد ممکن است مراد از «آدم» در آیه غیر از آدم ابو البشر باشد و اگر 
آدم ابو البشر پیغمبر باشد چنان که از ظاهر آیات استفاده می‌شوده آن وقت باید گفت که پس از مرگ وی جانشینش موفق به 


تربیت انسانها نشده و بشر به صورت امت واحده ساده در آمده و سپس آن گاه 


-)۱( 

«قال کانوا قبل نوح امه واحده علی فطرة له لا مهتدین و لا ضلالا فبعث اه انبیین؛. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۸۶ 

پیامبران دیگر آمده‌اند ولی در این صورت باز مضمون حرف فاء لا پنحل است. 

و رل مهم الکتاب باعق لیشکم ین لاس فیما الوا فیه. 

این اختلاف که اختلاف در امور زندگی است پیوسته در میان بشر بوده و خواهد بود. یکی از علل آمدن پیامبران و شریعتهاه رفع 
همین اختلاف و برقراری نظم و حدود در میان بشر می‌باشد چنان که صریح این قسمت از آیه است. 

و ما ات فه ال ال أوة من بغد ما جاءنهع یناث با یم 

ضمیر «فیه» راجع به کتاب است؛ این همان اختلالف خانمان برانداز است که ملتها و دین‌ها را به طرف سقوط می کشاند» این 
اختلاف ذاتی انسانها نیست بلکه منشاً آن اغراض شخصی و بدخواهی‌ها است چنان که فرموده: باه اين مطلب در آیات 
زیادی تذ کر داده شده از جمله: آل عمران/ ۰۱۹ شوری/ ۰۱۴ جائیه/ ۱۷ در اثُر همین اختلاف است که علمای بهود» عیسی علیه 
الترلام را انکار کردند و علماء هر دو اسلام را باطل جلوه دادند و سبب بوجود آمدن یهود و نصاری شدند. اختلاف شیعه و اهل 


سنت نیز که تا کنون چوب آن را خورده و هم اکنون نیز می‌خوریم و صدها اختلافهای دیگر از همین جا سرچشمه گرفته است؛ اگر 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۵ از ۲۸۵ 
در اول به وصیت رسول خدا صلی الله علیه و آله عمل می‌شد در حال حاضر همه یک گروه بودیم تو خود حدیث مفصل بخوان از 
فُهْدّی ال الذین آمَنوا لا اتلفوا فیه مّ الق باذنه. 
این جمله راجع به کسانی است که از اين اختلاف جان سالم بدر برده و پیروی از حق نموده‌اند مانند آنان که در دین یهود بودند» 
به عیسی ایمان آوردند و یا یهودی و مسیحی بودند و به اسلام گروبدند و امثال آنها. آری این عده چون مصداق بَع ینم نبودند و 
از قبول حق از هر جا که باشد باکی نداشتند مورد تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۸۷ 
هدایت خدا واقع شدند. 
و الله هدیمن یَشاءٌ ٍلی صراط مُشتقیم. 
معنی این جمله روشن است و درباره «من یشاء» رجوع شود به آیه ی الک من تشاء و تزع امک من تشاء آل عمران/ ۲۶. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۳۸/۸ 
[سوره البقرهٌ (۲): آیات ۲۱۴ تا ۲۱۵ 
اشاره 


آم عیتییع آن تذغلوا لْجهٌ و ما تأیکم مکل لین علوا من قییکم معتهم باه و لاه و لوا عنّی یو الرشول و ینوا 
مه متی تضر ال آلا ان تضر اه قریب (0۱۴ یشتلوتک ما ذا بو قل ما عم من یر وین و لین و الیتامی و لس کین 
و این البیل و ما تفعلوا مین یر ان له به لیم (۲۱۵) 

۴- با گمان کرده‌اید که داخل بهشت شوید. حال آنکه نظیر حوادئی که گذشتگان دیده‌اند به شما نرسیده آنها گرفتاری و 
مرض دیدند و متزلزل شدند تا آنجا که پیامبر و ممنان که با او بودند گفتند: یاری خدا کی خواهد رسید. بدانید که یاری خدا 
نزدیکک است. 

۵ از نز هي‌پرسند جه چیز انفاق کنفد؟ بگو آنبجه از مال انفاق می کنید برای پدر و مادن: اقربا شمانه عستمندان و درمانده است 


و آنچه از مال انفاق می‌ کنید خدا به آن دانا است. 
کلمه‌ها 


بأساء: سختی با سختی شدید (بقره/ ۷۷). 

ضراء: ضرر شدید. بأساء و ضراء اگر یک جا آیند مراد از اولی سختیهای مالی و امثال آن و از دومی ضرر بدنی است. 
زلزلوا: زلزال به معنی اضطراب و حرکت است. مراد در آیه اضطراب و تزلزل می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۸۹ 
ینفقون: نفق به معنی خروج. انفاق به معنی خارج کردن مال از دست (خرج) است. 

مساکین: جمع مسکین به معنی درمانده» اصل آن سکون به معنی آرام گرفتن پس از حرکت است (قاموس قرآن) 


شرحها 
آیه اول تتمه مطالبی است که از یا ی این انوا الوا فی السلْم اف شروع شده و تا این آیه ادامه دارد و روشن می‌کند که 


رسیدن به رضای خدا و به تکامل و بهشت. ساده و آسان نیست بلکه فراز و نشیبهای بسیار دارد چنان که نسبت به گذشتگان همین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۰۶ از ۲۸۵ 


طور بوده است باید استقامت ورزید و از نا گواریها استقبال کرد تا به مقصود رسید. آیه دوم در بیان انفاق مال و محل مصرف 
شا 

۴- آم یت تم آن تذخلوا الب و ما أَِکممَقل لین لزان قلکخ بنظرم ام+متصله و در ردیف همزه ستفهام واقع شده یعنی: 
آیابه آنچه گفتم باور دید با گمان کرده‌اید که بدون امتحان وارد بهشت شوید؟!! و نا کل لین ... حاکی است که 
نظیر گرفتاریهای گذشتگان بر مسلمانان خواهد آمد. 

به قولی این آیه در پی شکست جنگ «احد» و به قولی در جنگ «خندق» نازل شد و مسلمانان را متوجه نمود که پیروزی و رضای 
و ی ی 

مهم لاه و لاه و روا عّی یَقول لول و ای مومع متی نْضر الّه تفسیر حسن الحدیثه ج۱» ص: ۳۹۰ 

یعنی ضررهای جانی و مالی به آنها رسید تا جایی که پیامبر و ممنان گفتند: 

پار تا کش شاه رسفا اه نی ون ات یور خر اس که ار فان نضاسی کموها ند تاو کاب 
تأخیر افتاده و آن حکایت از تزلزل شدید دارد این درخواست در اثر آنست که می‌دانستند یاری خدا حتما خواهد رسید و خدا به 
آنها وعده نصرت داده بود چنان که فرموده: و لد میم کلمتنا لعبادئا میا هم له المْضورون و اد جخندنا له الْغالیون 
صافات/ ۱۷۲. 

ار که له قریتِ ظاهرا این کلام خداست در جواب آنها نه تتمه قول رسول یعنی بدانید که در اثر استقامت شما یاری خدا به 
زودی خواهد رسید. 

۵- رتکد ما دا للم ین ی وان رین .. وم تلا بن تال بیع وال از جنس اقق 
است ولی جواب هم جنس انفاق و هم محل انفاق را روشن می کند در عين حال به محل انفاق بت بیشتر اهمیت داده شده یعنی جنس 
انفاق همان خیر و مال است و محل انفاق موارد پنجگانه می‌باشد که شرح داده می‌شود. اختصاص این پنج مورد ظاهرا برای فوریت 
و اهتته لاس ناه ر سا یراس کر و راطتان ‏ خهد کب ان سانل ۵ شود افاق: کشکه اسخه نها پر دنه زرعا 
نیک و کاران را ضایع نمی کنند. 

در مجمع البیان نقل شده مردی بنام عمرو بن جموح که ثروت زیادی داشت از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله پرسید: چه و بر چه 
کسی انفاق کنم خدا در جواب او این آیه را فرستاد مخفی نماند: لفظ «یستلونک» حاکی است که در این زمینه سوالی شده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳٩۱‏ 
نکته‌ها 
استقامت: 


توفیق و پیشرفت بدون استقامت و تلاش غیر مقدور است خواه در کار دنیا خواه در کار آخرت. علی بن ابی طالب علیه اس لام در 
نهج لبلاغه خطبه ۵۶ فرموده: ما با رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله بودیم و در جهاد پدران پسران. برادران و عموهای خود را 
می کشتیم این کار جز ایمان و تسلیم بر ما نمی‌افزود پس چون خدا راستی و استقامت ما را دید بر ما یاری و بر دشمنان خواری 
فرستاد تا اسلام استقرار یافت .. 

مفهوم کلام امام علیه الشلام آنست که اگر ما استقامت به خرج نمی‌دادیم خدا ما را موفق نمی کرد» آری مطلب همین طور است. 
قرآن مجید همان یرو را دارد که در زمان نزول داشت» اگر مسلمانان مانند صدر اول در راه قرآن بکوشند همای سعادت بالای 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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سرشان پرپر خواهد زد شمشیر همان است فقط قدرت بازو فرق کرده است. شما که می‌خواهید رضای خدا را در آغوش بگیرید» 
شما که می‌خواهید لایق حیات بهشتی شوید باید در راه خدا بکوشید و در پیش برد اسلام تلاش نمائید آیه ۱۴۲ آل عمران نیز در 
همین مضمون است. 
ملاحظه کنید چه قدمی در راه خدا برداشته‌اید و کدام تلاشی در راه قرآن مجید کرده‌اید. 


انفاق با پر کردن شکاف جامعه 


به فرض مشکل اگر رو زگاری پیش بیاید که فقیر و ناداری در جامعه پیدا نشود باز حکم انفاق در افی سبیل اه؛ و کارهای 
اجتماعی باقی خواهد ماند کجا مانده که در هر عصر و در هر جامعه عده بی‌شماری ناقص از کار افتاده» فقیر تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۱ ص: ۳۹۲ 

و بی کار و غیره موجود بوده و هست و لزوم انفاق را روشن می کند» باید شکاف جوامع بشری به وسیله انفاقهای واجب و مستحب 
پر شود و جامعه‌ها متعادل گردد و گرنه انفجار حتمی است و بشر در سرمایه‌داری کثیف و منفور نمی‌تواند پیوسته زند گی کند» 
اسلام نه طرفدار اش شتراک و لغو مالکیت فردی و نه طرفدار سرمایه‌داری بی‌بند و بار است. بلکه مکتبی است واسطه میان آن دوء 
مالکیت فردی را محترم ولی محدود می‌داند. انفاق و تعدیل جامعه را لازم می‌شمارد. آیات انفاقهای واجب و مستحبٍ در قرآن 
بیش از آنست که با چند بحث و توضیح حق آن ادا شود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۹۳ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۲۱۶ تا ۲۱۸] 
اشاره 


کب علیک ال و مو کر لکم و عسی آذ تکزخوا شین و هو نیز لکم وعسی آذ توا شین و هوشر تکم الم وم ا 
موق (۲۱۶) ینونک عن اهر العرام تا فیهفلْ تال فیه کیژ و صدعن عبیل له و کنر به و انمسچد ارام و راخ له مه 
یز ند ال وا کر یناث و ایا اونکم عیبر وکخ عل دییکم ان انتطاغوا و من یذ ملکم عل دینهقیفث و 
و کار ولیک عبلث عم فی الا و جر و ولیک أَضحات ار مغ فیها دون (۲۱۷ اد لین آموا و لین هاجژوا و 
جاهَدُوا فی تبیل ال ولیک برجون وخعت اه و ال عَفور رَحيع (۲۱۸) 

۶- بر شما جهاد نوشته شد حال آنکه شما را نایسند است شاید چیزی را نایسند دارید حال آنکه برای شما خوب است و شاید 
چیزی را دوست بدارید حال آنکه برای شما بد است خدا می‌داند و شما نمی‌دانید. 

۷- از تو از ماه حرام و جنگ در آن» می‌پرسند. بگو: جنگ در آن (گناه) بزرگی است و نتیجه‌اش جلوگیری از عبادت خدا و 
کفر ورزیدن به او و جلوگیری (از رفتن مردم) به مسجد الحرام است؛ (ولی) اخراج مردم از مسجد. نزد خدا مهمتر از جنگ در ماه 
حرام است و فتنه (و آزار مردم که از دین خود بر گردند) از آدم کشی بدتر می‌باشد» مشرکان پیوسته با شما جنگ می‌کنند تا اگر 
بتوانند شما را از دینتان برگردانند» هر که از دینش برگردد و در حال کفر بمیرد چنین کسانی اعمالشان در دنیا و آخرت باطل 
گشته آنها اهل دوزخند و در آن جاودان تفسیر حسن الحدیث. ج ۱» ص: ۳۹۴ 

خواهند بود. 


۸- کسانی که ایمان آورده و کسانی که همجرت کرده و در راه خدا جهاد کرده‌اند آنها امید رحمت خدا را دارند و خدا آمرزنده 
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کلمه‌ها 


کره: بضم اول ناپسند و مشقتی که انسان در درون خود احساس می کند و به فتح اول مشقتی است که از خارج تحمیل شود هر دو 
در قرآن بکار رفته است (قاموس قرآن). 

عسی: فعل جامد است به معنی رجاء و امیدواری؛ چون در کلام خدا بکار رود گاهی برای ایجاد امید و گاهی برای حتم و جزم 
می‌باشد (قاموس قرآن). 

صد: صد و صدود گاهی به معنی منع و گاهی به معنی اعراض است (مفردات) فتنه: امتحان. عذاب. شرکک. (بقره/ )۱٩۱‏ حبط: باطل 
شدن. بی‌اثر شدن (قاموس قرآن) هاجروا: هجر و هجران به معنی جدا شدن است خواه با بدن یا با زبان و یا با قلب. هجرت در اسلام 
آنست که برای خدا و دین از محلی به محلی هجرت کنند. 


شرحها 


وسول ها اصلی الشمیدی ال یه وا هاش افیل لهچ تععقی0 وا با هش کف از مهاخر یم بهماموریش فتاه قامهاین به او اوه 
فرمود: ٍ پس از آنکه دو روز راه رفتی نامه را باز کن و به آنچه نوشته شده اقدام نما اما پارانت را به آن کار مجبور مکن. 

عبد الّه پس از دو روز راه رفتن نامه را باز کرد دید نوشته شده: برو تا تفسیر أحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۹۵ 

به «نخله» برسی چون به آن آبادی رسیدی آنچه بتوانی اوضاع اهل مکه را به من گزارش کن. عبد الّه پس از خواندن نامه گفت: 
من به دستور پیامبر عمل خواهم کرد هر که شهادت را خوش دارد با من بیاید» همه با او آمدند. 

چون به «نخله» رسیدند به کاروا نی از قریش رسیدند که مردی به نام عمرو بن حضرمی کاروان سالار آن بود» مسلمین به کاروان 
حمله کرده عمرو بن حضرمی را کشتند. کاروان را به غنیمت گرفته با دو اسر به مدینه آوردنده این حمله به تصریح ابن هشام در 
روز آخر ماه رجب بود «۱» که از ماه‌های حرام است و جنگ در آن حرام می‌باشد» عبد اه دید: اگر آن روز حمله نکند کاروان 
وارد حرم خواهد شد و دیگر نمی‌توان به آن حمله کرد. 

رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: به خدا من به شما دستور جنگ در ماه حرام نداده‌ام قافله و دو اسیر را بازداشت کرد و چیزی 
از آن نپذیرفت» عبد الّه و بارانش پشیمان شدنده مسلمانان آنها را به باد ملامت گرفتنده کفار پس از دانستن مطلب شروع به 
سمپاشی کردند که: محتد خون حرام ريخته و در ماه حرام غنیمت و اسیر گرفته و احترام ماه حرام را از بین برده است. آیه: 
یشتلوتک عن اسر ارام قو این باه تال ند وله نظرمی آید کههررسه | یو کت وت تازن شنم باشد: 

۶- - کیب علیکم ال و هو کزة لکم لفظ «ک: کنب» دلالت بر وجوب و حتمیت دارد چنان که در «کیب یم السیام؛ و غیر آن؛ 
در این عجن بت مگ مکروو نایبت و مخت است واه به مروت دهع ابا ۳ آبتاایی: 


و عسی آن تکرموا ماو مُو یز کم و عسی آن وا مب و مُو َو کم 


(۱-طبرسی فرموده: آن در اول رجب بود ولی عبد الله و بارانش آن را آخر جمادی الثانی خیال می کردند. 
تس آختیخ الحدیث» ج ۰۱ ص!: ۳۹۶ 
کلمه «عسی)» در اینجا برای ایجاد امید و توجه است یعنی جنگ برای اعتلاء توحید. جنگ برای تعیین سرنوشت گرچه به ظاهر 


سخت و ناخوشایند است ولی از نظر واقع خیر و صلاح شما در آنست و تا خون نریزید و خونتان ريخته نشود عزت و عظمت 
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باید در میدان جنگ تعیین شود. 
برو قوی شوء اگر راحت جهان طلبی. 
و ال عم و آتَم لا تون خدا این واقعیت را می‌داند که بر شما جنگ نوشته» شما نمی‌دانید که از جنگ بدتان می‌آید. در ذیل 
آیات -۱٩۰‏ ۱۹۵ بقره و در «نکته‌های» آن راجع به جهاد اسلامی سخن گفته‌ايم. 
۷-بنتلوتک عن ال ارام قتال فیه. 

کلمه «قتال» بدل است از ۱ «الشهر الحرام» یعن یعنی: از تو از جنگ در ماه حرام می‌پرسند. می‌شود از قصه گذشته فهمید که اين سوال از 
طرف کفار مکه شده است چنان که گویند گروهی از آنها پس از واقعه کاروان به مدینه آمده و از آن حضرت پرسیدند: آیا 
جنگ در ماه حرام حلال است؟ و شاید سال از طرف مسلمین باشد. 
قل قتال فیه کبیژ و صد عَنْ سبیل الله و کف به و العشجد الکرام. 
۱ ۱۱ ۱ ۱ ۳ 
عمل حج است که در ماه حرام انجام می‌شود «المسجد» عطف بر «سبیل» است یعنی بگو: جنگ در ماه حرام گناهی بزرگ و مانع 
شدن از عبادت خدا و کفر به عبادت خدا و مانع شدن از رفتن مردم به مسجد الحرام است پس جنگ در ماه حرام و ماه تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۹۷ 
با 
17 
رسول خدا و یاران او را از مکه و مسجد الحرام بیرون کرده‌اند» اینکار از جنگ در ماه حرام بزرگتر است آنها با زجر و شکنجه 
مسلمانان را از دین خود برمی گردانند» این کار از قتلی که به دست عبد الله بن جحش اتفاق افتاد بزر گتر است زیرا قتل فقط دنیای 
انسان را تباه می کند اما ش رک سبب شقاوت آخرت نیز هست تا اینجا هم حرمت جنگ در ماه حرام روشن شد و هم جواب ایرادی 
که مشر کان به مسلمانان گرفتند و یز روشن شد که مسلمین حق ندارند چنین کاری را تکرار کنند 
و لا یزالون پقاتلونکم عتی برد و کم عنْ دینکغ ان اشتَطاعوا. 
یعنی پیوسته با شما در نبرد خواهند بود تا شما را از دینتان بر گردانند» این عمل منحصر به عصر نزول قرآن نیست. بلکه پیوسته چنین 
نوده و واه بود) « گلادستون» بخست‌وزیر اسبق انگلستان در پارلمان آن کشور فرآن را بدست گرفته گفته: فا این کتاب در شرق 
۰ 
و من برد نکم عن دینه ه قیمث و هو کافر نأولیک عبعث أَغمالَهُم فی الا و لد 
این جمله روشن می کند که توبه مرتد خواه فطری باشد یا ملی مورد قبول است زیرا مفهوم «يِمَتْ و هو کافر» می‌رساند که اگر توبه 
کرد و مسلمان مرد اهل عذاب نخواهد بود. اعمال مرتد در دنیا باطل و بی‌اثر است زیرا : پس از ارتداد» اعمال گذشته اوه او را در 
ی سا ی ی ۳۹۸ 
اه ریک مکی ترا مهرد رس رد۳۱۱9 ۳ .. انعام/ ۱۲۸. 
مضمون آیه یک حکم کلی است و آن اینکه: اهل ایمان و آنان که در راه خدا و برای پیشبرد دین خدا از دیار خود مهاجرت کرده 


و به جنگ می‌روند» چنین کسان در پی رحمت خدا و امیدوار رحمت خدا هستند یقینا پیش خدا مأجور خواهند بود» اگر اشتباهی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۰ از ۲۸۵ 
هم بکنند آمرزیده است که و ال عفر ریم الما از لحاظ تطبیق و شأن نزول می‌شود گفت که به جریان عبد الله بن جحش مربوط 
است. یعنی مسلمین آنها را ملامت نکنند و خود آنها ملول نباشند که در راه خدا سفر و جنگ کرده‌اند اجرشان با خحداست و اگر 


اشتباهی هم شده خدا آمرزنده و مهربان است. 
نکته‌ها 
ماههای صلح: 


در اسلام چهار ماه در سال به عنوان ماه صلح و ماه محترم معزفی شده است که جنگ و خونریزی در آنها حرام می‌باشد سه تا از 
آنها پشت سر هم هستند ذو القعده الحرام ذو الحج الحرام محرم الحرام چهارمی ماه رجب که میان جمادی الثانی و شعبان واقع 
شده اگر کمی دقت کنیم به اهمیت این حکم پی خواهیم برد اگر دو گروه از مسلمانان با هم پیکار کنند چون ماههای حرام رسید 
باید دست از جنگ بردارند و چون دو متخاصم چهار ماه دست از جنگ کشیدند حتما در عرض آن مدت در باره صلح و سازش 
می‌اندیشند در نتیجه؛ جنگ برای هميشه قطع می‌شود؛ و اگر مسلمانان با کفار پیکار کنند مجبورند در ماه حرام دست از جنگ 
بردارند مگر تفسیر حسن الحدیث؛ ج۱» ص: ۳۹۹ 

آنکه دشمن به جنگ ادامه دهد و در صورت متا رکه موقت باز کار به صلح خواهد انجامید تو خود حدیث مفصل بخوان ... 


حبط اعمال 


حبط و پوچ و بی‌اثر شدن اعمال نیک در اثر بعضی از عوامل مورد تأیید قرآن مجید است مثلا اگر به کسی احسان کنیم سپس بر 
وی منت گذاريم و اذیت کنیم این منت و اذیت آن احسان را پوچ و بی‌اثر می‌کند دیگر در نزد خدا وابی نخواهد داشت چنان که 
فرموده: لا تلا صدقاتکم الم و لّذی... 

بقره/ ۲۶۴. 

قرآن مجید اعمال حبط شده را به خا کستری تشبیه می کند که طوفانی آن را پراکنده نماید سوره ابراهیم/ ۱۸. 

مطالب زیر در این مورد شایان تذکر است: 

۱- حبط راجع به اعمال نیک است. حبط اعمال زشت آمرزیده شدن آنهاست ولی قرآن مغفرت را حبط اعمال بد نام نگذاشته 
است مثلا آیه فد خبط ععلهُ مائده/ ۵ و حبط ما صَتعوا فیها و باطل ما کاُوا یعون هود/ ۱۶ و امثال آنها راجع به اعمال نیک 
می‌باشند. 

۷- ش رک و کفر باعث حبط اعمال هستند و و روا لبط عنم ما او یعون انعام1 ۸۸و من برد ملکم غن دینه قیقث و هو 
کافر ولیک حبطث مالغ فی ادا و ار بقره/ ۲۱۷. 

۳- بی‌احترامی به پیامبر در سخن گفتن (حجرات/ ۲) منافق بودن (احزاب/ ۱۸) منت و اذیت در پی احسان (بقره/ ۲۶۴) عدم اطاعت 
از خدا و رسول (محمد/ ۳۳) قتل پیامبران و امر به معروف کنند گان نیز حبط کننده عمل می‌باشند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: 
۴۰۰ 

۴- به موجب بعضی از آیات (بقره/ ۲۱۷ آل عمران/ ۲۲ توبه/ ۶۹) حبط شامل دنیا و آخرت هر دو است حبط اعمال در دنیا آنست 
که سعادت مقصود از آنها عاید نشود و بی‌اثر گردد حبط آخرت آنست که اعمال پوچ شوند و انسان را به بهشت و رضوان خدا 


نرساند برای مزید توضیح به قاموس قرآن (حبط) رجوع شود. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۱۱ از ۲۸۵ 
الله یگوید درخ در بهشت برای او کاشعه شود گشتد با رسول الله پس درت ما در بهفت سار است فرمود آری ول میادا 
آتش بفرستید و آنها را بسوزانید (خدایا پناه بر تو از حبط اعمالمان). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۱ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۱۹ تا ۲۲۳] 
اشاره 


یت ئلوتک عن الم و المپیتر قل فیهما انم کبیز و عنقغ اس و انمهما بر ین تفعهما و بش تلونکک ما ذا ون فل العف کذلک 
نله لکم لیات لَعلکم کرو (۲۱۹) فی الا و ال ره و بستلوتکک عن الیتامی فُلْ اضلاخ له یز و ان تخالطوفع قاخوانکم 
و هامید من الَمضیح و لو شاء له أَغتکن اد له عریژ کي (۲۲۰) و لا تلکخوا امش کات عّی یوم و مت یز 
من مش رکه و و آغجبتکم ولا تلکشوا لغش رکین علّی یلوا وب مین یر من مشرک و لو آغجبکم آولیک یعون ای ار و 
له روا [لی لت و عفر دنه وین آیاته لاس له ید کون (۲۲۱) و ینونک عن المجیض قلْ هو آذی قاغتلوااساء 
فی الَمحیض و لا تروش عئی هون دا هون نون متن عبت آمرکم له اد له بح الوابین و بح المتطهریی (۲۲۷) 
ساکع عوث لکم انوا عوتکم آی شم و عَدموا سکم و افو له و اغلموا کم لاقوة و بش رین (۲۲۳) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۲ 

6۹- از تو از شراب و قمار می‌پرسند بگو در آن دو ضرری بزرگ و (نیز) منافعی برای مردم هست. (ولی) ضرر آن دو از نفعشان 
بیشتر است. و از تو می‌پرسند» چقدر انفاق کنند؟ بگو معتدل. همین طور خدا آیات خویش را به شما بیان می کند تا بياند یشید. 
۰- درباره دنیا و آخرت. و از تو از (کفالت) یتیمان می‌پرسند؟ بگو: اصلاح کارشان نیکو است و اگر (در مال و زند گی) با آنها 
بياميزید برادران شما هستند (برادروار زند گی کنید) خدا مفسد را از مصلح می‌شناسد. اگر خدا می‌خواست شما را به مشقت 
می‌انداخت. خدا توانا و حکمت کردار است. 

۱- با زنان مش رک ازدواج نکنید تا وقتی که ایمان بیاورند» کنیز مومن از زن مشرک بهتر است گرچه (زیبایی او) شما را به 
شگفت آورد. به مردان مش رک زن ندهید تا وقتی که ایمان بیاورند» غلام ممن از مرد (آزاد مش رک بهتر است) گرچه (زیبایی و 
مقام و مال او) شما را به شگفت آورد. آنها به آتش دعوت می کنند و خدا به دستور خود به بهشت و مغفرت دعوت می کند و 
آیاتش را برای مردم روشن می کند تا بیدار گردند. 

۲- و از تو از خون حیض سوال می‌کنند؟ بگو: آن چیز ناپسندی است. هنگام حیض از زنان کناره گیری کنید و به آنها نزدیکك 
نشوید تا پاک شوند و چون پاک شدند (غسل کردند) از محلی که خدا امر کرده بر آنها در آثید که خدا توبه کاران و پاک 
شور ند گان را دوست دارد. 

۳- زنان شما کشت‌زار شما هستند» هر زمان که خواستید به کشت خویش درآئید (جماع کنید) و (فرزندان صالح) را برای خود 


ذخیره کنید و از خدا بترسید و بدانید که او را ملاقات خواهید کرد و بشارت بده مومنان را. 
کلمه‌ها 


خمر: شراب. اصل خمر به معنی پوشاندن است. به شراب از آن جهت خمر گویند که عقل را می‌پوشاند و زایل می کند» پوشش سر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۲ از ۲۸۵ 
را نیز تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۳ 
به همین جهت خمار گفته‌اند. مراد از خمر هر مایع مست کننده است از انگور و خرما باشد و یا از غیر آنها چنان که در قاموس قرآن 
مشروحا توضیح داده‌ام. 
میسر: قمار: اصل آن پسر به معنی آسانی است. به قولی: قمار را از آن میسر گویند که به وسیله آن. مال کسی آسان و بی‌زحمت به 
چنگ می‌آید. 
ائم: ضرر مقابله با «منافع» نشان می‌دهد که معنای اصلی «ائم» ضرر است ظاهرا گناه را به علت مضر بودن اثم گفته‌اند. 
عفو: گذشت. بخشودن. به معنی کثرت و حد وسط نیز آید» مراد از آن در آیه حد وسط است. 
اعنتکم: عنت: رنج» و اعنات به رنج انداختن است. 
تخالطوهم: خلط: آمیختن: مخالطه: آميخته شدن. مراد از آن در آیه آمیختن مال خود با مال یتیم است. 
نکاح: زن گرفتن. به معنی مقاربت نیز آید. بعضی مقاربت و جماع را معنای اصلی آن دانسته‌اند انکاح تزویج زنی است به مردی و 
بالعکس. 
اعجبکم: اعجاب: به شگفت آوردن. 
محیض: خون ایام قاعده. به معنی وقت حیض. مکان حیض و حائض شدن نیز آید» مراد از محیض اول خون حیض و از محبض 
دوم وقت حیض است. 
اعتزلوا: عزل کنار کردن. اعتزال: کنار شدن مراد از آن عدم مقاربت است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۴ 
بطهرن: طهر: پاک شدن. مراد پاک شدن از خون حیض است. تطهر از باب تفعل نیز به معنی پاک شدن است» سبب پاک شدن 
گاهی شستن محل و گاهی اغتسال است. 
حرث: کشت و کاشتن. مراد از آن در آیه معنای اول است. 
شرحها 
در قرآن مجید مجموعا پانزده بار «یستلونکک» ذکر شده که از رسول خدا صلّی له علیه و آله از هلالهاء انفال ماه حرام شراب و 
قمار» یتیمان» خون حیض. قیامت» روح» ذو القرنین» آینده. کوه‌ها؛ و از آنچه حلال شده و موارد انفاق سژال کرده‌اند در آیات 
مورد تفسیر چهار سوال شراب قمان موارد انفاق» یتیمان و حیض با جواب آنها بررسی شده که ذیلا توضیح می‌دهیم و به مناسبت 
ذکر یتیمان زن دادن به کفار و زن گرفتن از آنها نیز مطرح شده است. 
6۹- ینک عن الخمر و یرف فیهما مکی و ماع لاس و مها یز ین تفیهما 
در اين آیه با مقایسه نفع و ضرر روشن شده که واجبات و محرمات اسلامی از روی مصالح و مفاسد وضع شده و در وضع آنها نفع 
و ضرر مردم در نظر گرفته شده است. لحن این آیه چندان تند نیست ولی در عین حال حرمت خمر را می‌رساند» زیرا قطع نظر از 
اینکه خدا به ضرر کثیر اجازه نمی‌دهد. اصولا این آیه در مدینه نازل شده و مسلمانان به وسیله آیه قل نما رم رب الُْواحش ما 
هر مها و ما بط و للم و یی بغتر الق ... اعراف/ ۳۳ که در مکه نازل شده حرمت مطلق «اثم؛ را دانسته بودند چنان که 
حضرت موسی بن جعفر- صلوات اه علیه- بر حرمت خمر برای مهدی عباسی چنین استدلال فرموده (قاموس ق رآن- خمر). تفسیر 
آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۰۵ 
در مورد ضررهای اجتماعی اقتصادی» بدنی و اخلاقی شراب به نظرم نیازی به توضیح نباشد همه مردم لا اقل مقداری از آن را 


می‌دانند. اما منافع آن عبارتند از استفاده مادی در خرید و فروش آن و خوشگذرانی مختصری که دارد. قمار نیز دارای مضار 


۳۴۲686 ۲۱60 ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۱۲ از ۲۸۵ 
اجتماعی» و اخلاقی» تولید عقده و دشمنی» مفت‌خوری» و عدم تلاش در زندگی و غیره است بدین جهت در شریعت اسلام تحریم 
شده. منافع جزئی آن نیز معلوم است. تتمه کلام در «نکته‌ها» خواهد آمد. 
و بش یلوتک ما ذا یفْقُونَ قّل ان لفظ «قل العفو» نشان می‌دهد که «ما ذاه سوال از مقدار انفاق است یعنی انسان چه مقداری از مال 
خویش را انفاق کند «عفو» به معنی حد وسط است بطور متوسط نسبت به حالش. 
متا که خاش او ارت هی رای دق رنه کف رو 
«العفو: الوسط» 
این حد وسط همان است که در آیه: و این (ذا وال ُشرفوا و لَ ینوا و کال ین ذلکک قُواماً فرقان/ ۶۷ و آیه: و لا تجعل 
ید ک مَعلولة الی عْقک و لا تبشطها کل اأبشط ... اسراء/ ۲۹ نیز آمده است. پس باید هر کس به تناسب قدرت خویش انفاق نماید؛ 
ظاهرا مراد انفاق در راه خدا است. 
کذلکی ؛ ین ال لکم لیات للم کون فی الدنیا و لخد 
یعنی: خدا آیات خویش را بیان می‌کند تا هم درباره دنیا و هم درباره آخرت بياندیشيد و هر دو را در نظر داشته باشید و اگر تنها به 
فکر دنیا باشید مبتلا به شراب و بخل می‌شوید و از آخرت محروم می گردید. 
۰- و بولک عن الیتامی قلْ اضلاخ له یز و ٍن تخالطرمع قاشخوالکم و للم امس ین الْمضلح. 
در مدینه در اثر جنگهای اسلامی عده‌ای شهید و عده‌ای یتیم می‌شدند» یتیمان احتیاج به سرپرستی داشتند و یز اصلاح اموال و 
دارایی آنها احتیاج به تصرف تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۰۶ 
از طرف وصی و ولی داشت لذا این سژال پیش آمده است در تفسیر آلاء الرحمن از تفسیر قمی از حضرت صادق علیه الّلام نقل 
شده: چون آیه: آنان که اموال یتیمان را به ظلم می‌خورند. فقط به شکم خود آتش می‌خورند و حتما به آتش مشتعل وارد خواهند 
شد (سوره نساء/ ۱۰) نازل گردید هر که یتیمی در نزد خود داشت بیرونش کرد و در این زمینه از رسول خدا کسب تکلیف کردند 
تا آیه و یشتلوتک عن الیتامی آمد. 
این آیه روشن می‌کند که مسئله به آنان که به فکر کوبیدن و خوردن مال بتیم نیستند چندان مهم نیست» «اصلاح لهم خیر» نشا 
می‌دهد که تصرف در مال یتیم برای اصلاح و سرپرستی او بهتر از آنست که يتیم را رها کرده. 
به مالش نیز نزدیک نشویم مراد از مخالطه چنان که گفته‌اند آمیزش در مال و خوراکک با پتیم است «فاخوانکم» حاکی است که 
اگر آن اختلاط برادروار باشد اصلا مانعی ندارد و الّه عم فد من الم لح خدا می‌داند که مراد شما از مخالطه افساد است یا 
اصلاح. ۱ 
و و شاه له کل له ری عکيم اگر خدا می‌خواست شم را به مشقت می‌انداخت و اجازه مخالطهنمی‌داد که خدا عزیز و 
توانا است ولی حکمت او اقتضاء می‌کند که اجازه آمیزش بدهد و تکلیف شاق ننماید و ما جعل کم فی ال بل عرج. 
۳۱- و لا تتکشوا العف کات علی من و ما نم یو من مشرکة و لو آمجبتکم. 
یت ی سس سای ی و ات ی 
پوت جوا رهم ها وعر ال هلال ماع انیت ترا أغل الکتاب ول مش ر کی . .. بقره| ۵ ۰ لَم یکن 
لین اب هل الکتاب و المث کین تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ۴۰۷ 
(ینة/۱) رن دی کفژوا م ین آفل الکتاب و امش کین فی نار جهن (بینه/ ۶) اهل کتاب از نظر اصطلاح مشک وکند ولی احکام آنها 
با مشرکان جداست و در قرآن مجید لفظ مشرک بر آنها اطلاق نشده است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۱۱ از ۲۸۵ 
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اکن ره ایو فلا ریا 2 هوداً و تصاری تَهُیدُوا قل بل بل اراهیع عتیفا و ما کال مق الم کی بقره/ ۱۳۵ اهل کتاب را در 
ردیف مشررکان شمرده است؟ 

گوئيم: به قرین» ما کانٌ ابراهیم یَهُودیا و لا لط رانا و لک کانٌ عنیفاً مُشلماً و ما کان م من ال کین آل عمران/ ۶۷ مراد از مشرکان 
ار ی ی 

و المخض نات من لین وتا اْکتاب من تَلکغ . .. مائده/ ۵ که راجع به جواز نکاح زنان اهل کتاب (و لو بطور انقطاع) است ربطی 
به آیه ولا تلکشوا لش کات ندارد تا بگوئیم یکی دیگری را نسخ کرده است بلکه هر یک راجع به موضوع بخصوصی است. 
اک گریل آزیتر لا ند کرای بعضم الکوافر (ممتحنة/ ۱۰) که شامل مطلق مطلق زنان کفار اعم از مش رکك و اهل کتاب است با آیه و لا 
تلکخوا المشر کات چه نسبتی دارد. 

گونیم لفظ لا تمسکوا و همچنین ما قبل و ما بعد آیه نشان می‌دهد که مراد از آن نگاه داشتن زن کافر بعد از مسلمان شدن شوهر 
است یعنی اگر کسی مسلمان شد باید زوجه غیر مسلمانش را از خود جدا کند خواه مشرکک باشد یا از اهل کتاب پس این آیه راجع 
به ازدواج اولی نیست و ربطی به آیه ما نحن فیه ندارد انشاء اه در سوره ممتحنه درباره «و لا- تمسکوا» سخن خواهيم گفت و 
نا گفته نماند سوره بقره در مدینه نازل شده قبل از آن ازدواج با مشرک تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۸ 

ظاهرا جایز بوده رسول خدا صلی الله علیه و آله دخترش زیلب را به آبی العاص مش رکت داده بود سپس زیب را از او جدا کرد و 
چون ابو العاص ایمان آورد زینب را با نکاح اولی به او بر گردانید» زن نوح و لوط علیهما اللام کافر بودند معلوم می‌شود که نکاح 
کافر در ادیان سایق جایز بوده است. 

وم و بر من مش رکة و آز بتکم حاکی است که کیز زرخریدی که ایمان دارد از زن مش رک بهتر است هر چند که زیبا و 
طبع پسند باشد احتمال هست که این جمله دفع دخل باشد یعنی مطلب فقط راجع به زنان آزاد نیست بلکه اگر زن آزاد پیدا نشد 
کنیزان بخرید و از کافران دوری جویید کنیز مسلمان از زن آزاد کافر بهتر است. 

و لا تنکخوا المُشرکین حتی منوا و لعند مُومنْ خیر من مُشرک و لو آعج 

یعنی به کفار زن ندهید مگر آنکه ایمان آورند و اگر دختران خود را به عبد زرخرید موّمن بدهید از مش رک بهتر است هر چند مال 
و جمال مش رک مورد پسند و اعجاب شما باشد به حکم این جمله نمی‌شود به مشرکان زن داد ولی آیه از حکم زن دادن به اهل 
کتافب سا کت است: 

آولنک دون ای انار و له یذعوا ٍلی ان و ار پاذنه. 

این جمله علت تحریم زن گرفتن و زن دادن به مشرکان است آنها با عمل و عقیده خود پیوسته مردم را به سوی آتش می‌خوانند» 
مومن, به خدا لبیکک گفته و خدا او را به بپهشت و غفران می‌خواند پس موّمن نمی‌تواند و نباید با مشرکان شریکک زند گی باشد که 
قهرا با دوست داشتن و مودت و غیره توأم خواهد بود لفظ «باذنه» متعلق به «یدعو» است یعنی خدا با اجازه به اعتقاد حق و با اجازه به 
مان هر تم زب آمررتی و تما می حول تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۹ 

وین یات ناس للم ید کرو نتمه علت حکم فوق است. 

۳۲ و یستلونک عن المحیض قل هو آذی فاغتزلوا سا فی العحیض. 

بهود نصاری و مشرکان درباره زنان حائض عقائد گوناگون داشتند و آن سبب شده که مسلمانان راجع به حیض از رسول خدا 
صلی الله علیه و آله استفسار کرده‌اند تورات فعلی راجع به زنان در حال حیض احکام سخت و غیر قابل تحمل دارد در سفر لاویان 


باب ۱۵ آمده بستری که زن حائض در آن بخوابد نجس است هر چه زن حائض بر آن بنشیند نجس است هر که بستر حائض را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۵ از ۲۸۵ 
دست زند باید لباس خود را بشوید و غسل کند و تا شب نجس خواهد بود اگر زن حائض به چیزی دست زند آن چیز تا شام نجس 
است اگر مرد در حال حیض با زن همبستر شود تا هفت روز نجس خواهد بود. 
نصاری امر حیض را سهل گرفته و فرقی میان حیض و عدم آن قائل نبودند مردم جاهلیت با زنان حائض مثل بهود رفتار کرده با او 
در یک جا نمی‌نشستند و طعام نمی خوردند 4۱۷. 
در شریعت اسلام مقاربت در حال حیض حرام و باعث عوارض ناگواری در زن و مرد و فرزند است. غیر از جماع دیگر لذتها حلال 
است و نیز زن در ایام عادت باید نماز نخواند و روزه نگیرد. قضای نمازها واجب نیست ولی باید روزه را قضا نماید آنچه از تورات 
و رسوم جاهلیت نقل شد از نظر اسلام پوج و بی‌معنی و مزاحمت به زنان است. اسلام روی واقعیت قدم برداشته نه روی اوهام و 
خیالات, آنچه در تورات فعلی گفته شده یقینا در شریعت موسی علیه الشلام نبوده است. برگردیم به کلمات آیه. 


(۱)- المنار - مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۰ 

«محیض)» اول به معنی خون حیض,» و محیض دوم به معنی وقت و حال حیض است «اذی- اذیت» به معنی مکروه و ناپسند است؛ 
معنی آیه چنین می‌شود: 

از تو از خون حیض می‌پرسند بگو آن چیز ناپسندی است. از زنان در حال حیض دوری کنید (مقاربت ننمائید). 

ولا تفربومن حثی هون فاذا هرن فان من یت آمرکم ال 

مراد از اعتزال و نزدیک نشدن آنست که جماع نکنید نه مطلق دوری و نزدیک نشدن. طهر و تطهر هر دو به معنی پاک شدن است 


9 و مج م 


ولی به قرینه و ِنْ کتئغ نبا فاطهرُوا مانده/ ۶ می‌شود گفت: مراد از طهر انقطاع حیض و پاک شدن از آن و مراد از تطهر غسل 
کردن است. یعنی: به آنها نزدیک نشوید (مقاربت نکنید) تا از حبض پاک شوند و چون بوسیله غسل پاک شدند از محلی که 
(فرج) خدا دستور داده با آنها آميزش کنید لفظ «حتی یطهرن» حاکی است که حرمت مقاربت تا پاک شدن است و جمله فاذا 
هون نوم نشان می‌دهمد که بهتر است در مقاربت عجله تکرد تا غسل کنند و این همانست که امامان علیهم الشبلام فرموده‌اند: 
پس از پاک شدن مقاربت جایز است ولی بهتر است که بعد از غسل باشد. 

علی بن یقطین از حضرت موسی بن جعفر- صلوات اه علیه - پرسید: 

حانض که پاک شد آیا می‌شود شوهرش پیش از غسل با او آمیزش کند؟ فرمود: 

مانعی نیست ولی بعد از غسل به من خوشتر است (وسائل). 

له یب این و یب الَتطهّرینَ به نظرم «یحب التوایین؛ برای آن آمده که اگر تا بحال با زنان در حال حبض آمیزش 
می کردید از هم اکنون توبه کنید که خدا توبه کاران را دوست دارد؛ تطهر و پاکك شدن خواه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۴۱۱ 
به وسیله شستشو باشد یا غسل, موجب نظافت و مورد رضای خداست. لفظ «یحب المتطهرین» ارزش بهداشت و پاکیزگی را روشن 
می کند» اسلام طرفدار پاکی و پاکیزگی است و به آن فرمان می‌دهد. 

در تفسیر عیاشی و غیره نقل شده: مسلمانان محل غائط را با سنگ و پنبه پاک می‌کردند مردی (به نام براء بن عازب) که کدو 
خورده و شکمش نرم شده بود با آب طهارت گرفت؛ رسول خدا صلّی الّه علیه و آله او را پیش خود خواند و فرمود: 

آیا امروز کاری کرده‌ای؟ گفت آری» کدو خوردم شکمم نرم شد نتوانستم محل را با سنگ پاک کنم لذا با آب طهارت گرفتم» 
حضرت فرمود: خوشا به حالت» خدا درباره تو آیه‌ای فرستاده: ال بُحْ الاب و بح اْعتطهرین. 


به نظرم: آن مرد چنین کاری کرده و اتفاقا با آیه شریفه تطابق نموده و گرنه مشکل است ان له بُحبٍّ ... که ذیل آیه و مربوط به 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۶ از ۲۸۵ 
جریان حیض است درباره مطلب مستقلی نازل شده باشد. و ظاهرا آن حضرت از تطابق» خبر داده است و اللّه لعالم. 
۳- نساژکم حوث لکم توا عوتکم نی شتع و قدمُو للشسکم. 
«ٍنی» ظرف زمان و مکان است. در استفهام نیز به کار رود معنای آن: کی و کجا و چطور است. اگر آن برای مکان باشد معنی آیه 
این می‌شود: زنان کشت شما هستند در هر مکان که خواستید به کشت خود در آئید و اگر برای زمان باشد. یعنی در هر زمان از 
روز و شب که خواستید با آنها آمیزش کنید آیه فقط مباح بودن مقاربت توسعه زمان یا مکان آن را می‌رساند بجواز مقاربت از 
دبر» اصلا نظری ندارد» کلمه «حرث» قرینه قاطعه این مطلب است زیرا کشت آنست که از آن بهره‌برداری شود بهره‌برداری که 
تولید نسل باشد در صورتی است که آمیزش از عقب نباشد. تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۴۱۲ 
و نیز جمله و ما نیتم که راجم به تولید نسل و بیان «حرث» است قرینه دیگر این مطلب است در وسائل الشیعه چ ۱۰۱/۱۴ 
حدیث ۶ از امام صادق علیه التلام نقل شده است. وانگهی لفظ «حرث- قدمواء حاکی است که زن وسیله شهوت نیست و خدا او را 
برای بقاء نسل و تولید فرزندان شایسته که ذخیره پدر و مادر و حافظ توحید می‌باشند آفریده است. فرزندانی که در ایمان و 
نیک و کاری وارث پدر و تعقیب کننده هدف پدر و ادامه حیات ایمانی پدرانند و گرنه درم پلاز برآی: آ رت و نیا و مصاق قدمرا 
کم نخواهند بود» دنیای غرب و غرب‌زده زن را به صورت ملعبه و کالای مبادلاتی و وسیله شهوت در آورده و چه بسیار از 
هدف قرآن به دور هستند. 
الوا لو الوا کم لافوة و بش الََینیق یعنی در مباشرت با زنان و در تولید نسل راه دا بروید و از خدا بترسید و بدانید 
که خدا را ملاقات خواهید کرد و از این اعمال مسئغول خواهید بود بغارت به مومنان که در این کارها رضای دا را در نظر دارند 
این تهدید بدان نظر است که زنان را ملعبه وسیله اطفاء شهوت قرار ندهید چنان که نسل سرگردان فعلی کرده است. 


نکته‌ها 
هر مست‌کننده خمر است 


در اصطلاح شرع شمر شراب بخصوصی نیست بلکه هر مست کننده خمر است از انگور باشد يا از غیر آن» رسول خدا صلّی ال 
علیه و آله فرموده: 

«کل مسکر حرام و کل مسکر خمر؛ «۱ 

هر مست کننده حرام و هر مست کننده خمر است؛ اینکه بعضی خمر را فقط از انگور و خرما دانسته‌اند صحیح نیست (قاموس قرآن 


خمر) 


(۱)- کافی ج ۶/ ۴۰۸. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۳ 
و اگر هم صحیح باشد مراد از آن در اسلام اعم است. 


شراب به تدریج حرام شد 


شراب و هر مست کننده از اول در علم خدا و در دین خدا حرام بوده و هست ولی چون احکام دین باید به تدریج بر مردم تحمیل 


شود حرمت شراب نیز به تدریج صورت گرفته است در کافی (کتاب الاشربة) سه حدیث بدین مضمون نقل شده خدا هیچ پیامبری 


۳۴۲6۵56 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۱۷ از ۲۸۵ 
را برنیانگیخت مگر آنکه در علمش بود پس از تکمیل دین شراب را حرام کند» شراب از اول حرام بوده است ولی دستورهای دین 
یکی یکی به مردم بار می‌شود و اگر همگی یک دفعه میآمد عاجز می‌ماندند دقت در آیات تحریم خمر نیز موید این معنی است 
که هم اکنون بررسی می‌شود. 
۱ یستلوتک عن الحْفرٍ واْعییر قل فیهما نم کبیژ و ناخ لاس و تمهُما بر ین تفعهما ... اين آیه در مدینه نازل شده و لحن آن 
چندان تند نیست و در مقام مقایسه ضرر قمار و شراب را بیشتر از نفع آنها نشان می‌دهد و لفظ «کبیر» حاکی است که ضرر از 
منفعت بسیار بیشتر است اما در عین حال با ملاحظه آیه ۲۳/ اعراف حرمت شراب و قمار چنان که در گذشته گفته شد از این آیه 
فهمیده می‌شود. 
۲- با یال منوا لا ئفربُوا الا و نم شکاری عّی لوا ما تون . .. نساء/ ۴۳ این آیه در مدینه نازل شده و فقط از مستی 
در حال نماز نهی می‌کند به نظر می‌آید که پس از نزول آیه اول» هنوز از شراب دست نکشیده بودند تا از مستی در حال نماز نهی 
شدند. ظاهر آنست که پس از نزول این آیه باز عده‌ای مشروب خورده‌اند چنان که در المیزان از ربیع الابرار زمخشری نقل شده که 
پس از نزول این آیه بعضی شراب خوردند حتی عمر بن الخطاب که در حال مستی سر عبد الرحمن بن عوف را با استخوانی 
شکست. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱. ص: ۴۱۴ 
۳ب ی لین وا از و لمیر و الصا و لام رش من ععل الیطان جیوه لعلکم تفلون نما ر الَیطان ان 
و 3 رقم بیتکم اعدا و ایفْضاء فی الْخفر و لیر وید کم عن ذکر له و عن اسلا هلآ مهوت مانده/ ۰- ٩۱‏ این دو آیه نیز 
۳ 
نزدیک شود. می‌شود گفت: یقینی است که این آیه بعد از دو آیه فوق نازل شده است. و گرنه توجیه آنها بسیار مشکل خواهد بود. 
فر تسیر انیت کفرو قیقر المغان دنل آنه ۰ از سوره مائده از ربیع الأبرار زمخشری نقل شده که: سه آیه فوق به ترتیب نازل 
شده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۴۱۵ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۲۴ تا ۲۲۷] 
اشاره 


ولا تجعلو له موض منک آن 7 واه راد اش ای 2 ین لاس و ال م2 ودک الَّه ال فیآنمایکم و 
لکن بعکم بما کتیث فلکم وال ور عليغ (۲۲۵) لین ون من نسانهم تربْص أزبعیة آشهر فان فا له ور َحیم 
(۲۲۶) و ان عَرَمُوا السْلاق ی ال سمیغ عَليمٌ (۲۲۷) 

۴ - نذا وا در معرض نس وگندهای شود قرار تدهید از اینکه یکی بو پرهیگاری و میات مردم اصلام کنید, خن شنوا و دنا است: 
۵- خدا شمارا به قسمتهایی که بدون قصد یاد می‌کنید بازخواست نمی کند. ولی به آنچه دلهایتان کسب کرده (و از روی اراده 
قسم می‌خورید) بازخواست م ی کند خدا آمرزنده و بردبار است. 

۶- آنان را که به س و گند از زنانشان دور می‌شوند» چهار ماه انتظار و فرصت هست. پس از آن اگر به زنان خود باز گشتند خدا 
آمرزنده و مهربان است (چیزی بر آنها نیست). 


۷- و اگر قصد طلاق کردند خدا شنوا و دانا است (باید مقررات خدا را رعایت کنند). 


کلمه‌ها 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۱۸ از ۲۸۵ 


عرض؛ُ: چیزی است که در معرض چیزی قرار گیرد گوئیم: «المرأءةٌ عرض النکاح» زن در معرض نکاح است به معنی «مانع و حایل) 
له 

ایمان: جمع یمین به معنی س و گند است. سوگند را از آن یمین گفته‌اند تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص: ۴۱۶ 

که عرب به وقت هم پیمان و هم س و گند شدن دست راست یکدیگر را می‌فشردند (قاموس قر آن). 

لغو: بیهوده. راغب گفته: کلام لغو آنست که اعتنایی به آن نیست و از روی عدم تفکر است. 

عزموا: عزم به معنی اراده کردن است. 

غفور: غفر در اصل به معنی پوشاندن و مستور کردن غفران گناه مستور و ناپیدا کردن آن است غفار و غفور هر دو صیغه مبالغه و 
به معنی: 

بسیار آمرزنده می‌باشد» آمرزش گناه مستور کردن آنست. 

حلیم: بردبار آن از اسماء حسنی است خدا را از آن حلیم گوئيم که مهلت دهنده است و در عقوبت بند گان عجله نمی کند (قاموس 
قرآن) در دعای جوشن کبیر آمده: 

«با حلیما لا یعجل». 

پلون: ایلاء به معنی قسم خوردن است ابلاء در فقه اسلام آنست که کسی قسم می‌خورد به زن خود نزدیکی نخواهد کرد» اصل 
آن: الو به معنی تقصیر و قسم خوردن می‌باشد. 

تربص: انتظار کشیدن. 


شرحها 


در این آیات صحبت از س و گند است که نباید در انجام کارهای نیک به خدا سوگند یاد کرد و از آنها خودداری نمود و نیز روشن 
شده که س وگندها دو قسم هستند: س و گندهای بیهوده و ناشی از عدم قصد که مسئولیتی ندارند و س و گندهایی که از روی قصد و 
مسئولیت آورند و همچنین روشن شده: اگر کسی قسم خورد که با زنش نزدیکی نکند چه حکمی دارد. رجوع شود به «نکته‌ها». 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۷ 

۴- و لا تجعلو له موه لیمانکم آن توا و توا و ُضلخوا ین الّاس. 

یعنی: خدا را مانع قرار ندهید از اينکه نیکی و تقوی و اصلاح کنید. در تفسیر عیاشی از امام باقر و صادق- صلوات اللّه علیهما- نقل 
شده: مراد آنست که کسی سوگند یاد می‌کند تا با برادرش و نظیر او و یا با مادرش سخن نگوید. 

در مجمع البیان فرموده: علت نزول آیه آن بود که یکی از یاران حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله به نام عبد له بن رواحه سو گند 
یاد کرد که به خانه برادر زنش نرود و با او سخن نگوید و میان او و زنش آشتی ندهد و می گفت: من سوگند یاد کرده‌ام که 
اینکارها را نکنم. علت نزول هر چه باشد در آیات مطلب بزرگی مطرح شده است که در نکته‌ها خواهد آمد. 

بنا بر این «عرضه) به معنی مأنع» (ایمان» قسم خورده‌ها ۰۱ و «آن تبروا ...» 

بیان ایمان است چنان که در جوامع الجامع و کشاف اختیار شده و تقدیر آیه چنین می‌شود: دو لا تجعلوا له مانعا لبر کم و تقواکم و 
اصلاحکم» منظور از آیه آنست که نمی‌شود به خدا سوگند یاد کرد و کارهای نیکک را انجام نداد با سوگند به خدا کارهایی که 
مورد رضای خداست حرام نمی‌شوند علی هذا چنین س و گندها منعقد نمی‌شوند چنان که در کتب فقه روشن شده است. 

در کافی «کتاب الایمان» از حضرت صادق- صلوات اه علیه- نقل شده: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۱۹ از ۲۸۵ 


لا تحلفوا باه صادقین و لا کاذبین فانه عز و جل یقول: و لا تَجْعلوا له مضه لمکم 
در این روایت نظر امام علیه السلام ظاهرا فقط به صدر آیه است ولی با ملاحظه ذیل مراد عوض می‌شود ائمه علیهم الشلام گاهی به 
قسمتی از آیه استناد فرموده و از آن حکم مستقل استفاده کرده‌اند اينهم ظاهرا یکی از آنها است. 


(0۱- اطلاق حلف بر محلوف علیه شایع است در روایت آمده: «حلف علی یمین ...» 

که مراد محلوف علیه است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۸ 

به نظر بعضی شاید منظور از آیه» نهی اژ کثرت س و گند باشد یعنی خدا را در معرض سو گند قرار ندهید و مرتب لاو اللّه و بلی و 
اه نگوئید ولی نگارنده وجه اول را قوی می‌دانمی جمله و الّه سمیع علیم در آخر آیه در مقام تهدید است از اینکه چنین کاری 
بکنند و شاید اشاره‌ای باشد به اینکه بعضی‌ها برای شانه خالی کردن از کارهای نیک چنین س ووگندهایی یاد می‌کنند. 

۵-_ا یواح کم هبلغ فی آنمانکم و لکن یواح کم بما کمبث فلونکخ و له َو عم 

این آیه از فروعات آیه قبل است که پس از نهی مذ کور سوگندها را به دو قسم تقسیم می‌کند سوگند مورد عفو و سوگند مورد 
مواخذه. سو گند عفو آنست که از روی عدم تفکر باشد و انسان از روی تصمیم و ایجاد وظیفه بر آن تکیه نکند مانند کلمه و له و 
تاه که ورد تاق مسارم اتستانها انیت دیهان ای عفی سایق ماک سا اش سکع کی که 
شخص لا و الّه و بلی و له بگوید ی آنکه بر چیزی تصمیم بگیرد. 

قسم دوم سوگندهایی است که از روی قصد باشد مانند کسی که به دروغ قسم می‌خورد تا مال کسی را انکار کند و يا سوگند 
می‌خورد که سیگار نکشد و یا هر شب با وضو بخوابد مراد از «بما کسبت قلوبکم» همین است یعنی خدا شما را با آن تصمیم و نظر 
که از س و گند دارید مواخذه می کند اگر س وگند شرعی باشد در صورت مخالفت و اگر س و گند خیانت باشد برای س و گند و خیانت 
مورد مواخذه خواهید بود. 

مراد از «بماه همان غرضی است که برای آن سو گند باد می‌کنیم نظیر این آیه است آیه: لادم ال بو نی أَْمانکم و لک 
بوَاخذٌ کم بما عفن لمات ... مانده/ ۸٩‏ در جمله و ال ول لفظ «غفوره حاکی است که س و گند عفو کار خوبی نیست ولی 
مورد غفران خداست در وصف مومنان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۹ 

آمده: و لین هم عن لو مُفرضوَ مومنون/ ۳ اما «حلیم» ممکن است راجع به سو گند عفو باشد و ممکن است مربوط به سو گند 
عمدی باشد یعنی خدا در عقوبت عجله نمی کند شاید توبه کنید و کفاره بدهید بقیه سخن در نکته‌ها دیده شود. 

۶- لین بو من نسانهغ تربّض أآربعة هر .. 

ایلاء آنست که کسی به قصد آزار زنش قسم بخورد و بگوید: و له با تو آميزش جنسی نخواهم کرد زن تا چهار ماه حق اعتراض 
ندارد» پس از چهار ماه قاضی اسلامی مرد را میان دو کار مخیر می‌کند يا به زنش نزدیکی کرده و از سو گند خود کفاره بدهد 
تعیین کفاره (در تفسیر سوره مائده/ )۸۹٩‏ بیان خواهد شد و یا زن را طلاق گوید و اگر امتناع کرد بازداشت می‌شود تا یکی را بپذیرد 
و اگر باز امتناع کند حاکم شرع زن را طلاق می‌دهد. 

ایلاء یکی از بدعتهای جاهلیت بود که به قصد تنبیه و آزار زن او را در چنان مضیقه‌ای قرار می‌دادنده اسلام برای دفاع از حقوق زن 
آن را به صورت قانون در آورد و از آزار زنان جل و گیری نمود مشروح مسائل «ابلاء» را باید در کتب فقه اسلامی مطالعه نمود. 
یو ی نسائهغ» در تقدیر یلون ان یعتزلوا من نسائهم است یعنی قسم می‌خورند که از زنانشان کنار شوند و یا معنی بعد و 


کناره گیری به «یولون» تضمین شده و تقدیر آیه: للذین یبعدون من نسائهم مولیا است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۰ از ۲۸۵ 
فان فا فان ال ور رَحیمٌ این شق اوّل است که ایلاء کننده به زنش بر گشته و از سو گند خود کفاره می‌دهد «غفور رحیم» حاکی 
است که ایلاء کار خوبی نیست ولی در صورت رجوع خدا از روی رحمت او را می آمرزد. 
۷- و ان رما الطلاق فان له ممیغ لیم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۲۰ 
زین دوم اس که یطاق شم افو زر وا تساه بورشم اس کید تک از افو رام را یگنت 
نمی‌تواند به قهر خود ادامه دهد» لفظ «سمیع علیم» حاکی است باید در اين کار راه عدالت پیش گيرند و از حدود دین خارج 


نگردد. 
نکته‌ها 
سوگند در اسلام موضوعیت دارد 


مسلمان در مقابل آنچه از دهانش خارج می‌شود مسئول است» گفتار مومن روی حساب و دقت باید باشد» یکی از طرق قضاوت در 
اسلام سو گند است اگر شخص منکر گفت: «و الّه من به فلانی مقروض نیستم» باید او را رها کرد و به خدا وا گذاشت؛ این بدان 
علت است که انسان با ایمان به دروغ قسم نمی‌خورد. کارهای مستحبٌ و کارهای مباح در صورتی که رجحان داشته باشند بوسیله 
قسم بر انسان واجب می‌شوند و کارهای مکروه و مباح در اثر س و گند حرام می‌گردند. 

س وگند به خدا در حقیقت. واسطه قرار دادن خداست در انجام کاری و یا در ترکک آنء سوگند به انسان تکلیف می‌آورد. لذا باید 
در س و گند یاد کردن حدود اسلام را مراعات نمود؛ و س و گند را وسیله ترکک کارهای خیر قرار نداد. 

علت نزول آیات هر چه باشد» خود آیات مطلب بزرگی را تفهیم می‌کند و آن اينکه: زبان انسان عضو مسئولی است مخصوصا آن 
گاه که برای تأکید مطلب. ذکر خدا به میان آید. و خلاصه: مسلمان باید روی قرار داد خود بایستد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۱ 
[سوره البقره (۲): آبات ۲۲۸ تا ۲۳۰] 
اشاره 


أعَ هر ۳ شاه ی ی ورن وج ند ان رز عم ۸ 
رّتان تساک بعَغفژوف و یریخ با سان و لا یحل کم آن أحدُوا متا آتبتموهن شه لآ یخافا لا بقیما و5 الّه فان نم 


۳ 


آلا نقیما و5 له لا جنا ناععلیهم فیت ات هبلک خیوة له قلا قرذوها ون ی خذود ال ویک شم شون (۲۷ 
نله لا تل له ینعی تنکع وجا یهن له فلا جناح علیهما آن یتراجعا ان آن یُقیما و5 ال 7 
له ها لومعم ون (۲۳۰) 

نان لته یونم رسد با کی مسر میماقه و گزه شدا ر قانت آیمان دنه اون شست آنعرا عد| در 
رحمهایشان آفربده کتمان کنند» شوهرانشان به رجوع بر آنها در آن مدت سزاوارترند اگر به فکر اصلاح باشند برای زنان نظیر 


وظیفه‌ای که بر عهده دارند حقوقی بر عهده (شوهران) است. مردان را بر زنان درجه و مرتبتی هست. خدا توانا و حکمت کردار 


است. 


۵۹- طلانق (طلاقی که می‌شود بعد از آن رجوع کرد) دو بار است» پس از هر دو یا به نیکی نگاه داشتن است و یا به خوبی رها 
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۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۲۱ از ۲۸۵ 
کردن. حلال نیست از آنچه به زنان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱. ص: ۴۲۲ 
داده‌اید چیزی بگیرید مگر آنکه زن و شوهر بترسند که حدود پپا ندارند و اگر بترسید که حدود الهی را بپا ندارند. مانعی بر آن دو 
نیست در آنچه زن بپردازد (و طلاق بگیرد) اینها حدود خداست از آن تجاوز نکنید» هر کس از حدود خدا تجاوز کند آنها 
بخبگان انتند, 
۰- پس اگر (بار سوم) طلاق بدهد. زن بر او حلال نخواهد بود تا با مردی غیر از وی ازدواج کند. و اگر دومی او را طلاق دهد؛ 
بر آن دو مانعی نیست که به همدیگر باز گردند اگر گمان کنند که حدود خدا بیا می‌دارند» اینها حدود خداست بر کسانی که 
آ گاهند بیان می کند. 


کلمه‌ها 


یتربصن: تربص: منتظر ماندن و انتظار کشیدن اصل آن ربص به معنی انتظار است. 

قروء: جمع قرء. اصل آن به معنی جمع کردن است. در اصطلاح بر طهر و حیض هر دو اطلاق می‌شود: به قولی آن از اضداد است؛ 
مراد از آن در بیان اهل بیت عليهم السلام طهر است (قاموس قرآن). 

ارحام: جمع رحم محل رشد جنین در شکم زن و غیره. 

بعولتهن: بعل به معنی شوهر» جمع آن بعوله است. 

امساک: مسک و امساک به معنی نگاه داشتن است. 

معروف: شناخته شده. کار خوب. بقره/ ۰۱۷۷ 

تسریح: سرح و تسریح هر دو به معنی رها کردن است. 

حدود: مرزها. مفرد آن حد است. 

تنکح: نکاح به معنی زن گرفتن و ازدواج است. به معنی جماع نیز آید. 

آیا اصل آن مقاربت است یا عقد» رجوع شود به قاموس قرآن (نکح). 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۳ 

شرحها 

در این آیات که راجع به طلاق وعده وفات و شیر دادن به اطفال است. لفظ «معروف» از آیه ۲۲۸ تا ۲۴۱ دوازده بار تکرار شده و 
می‌رساند که در اینگونه پیش آمدها باید کاملا مواظب بوده و از حدود شرعی تجاوز ننمود و با همان راه معروف که مورد تصدیق 
شرع و عرف است پیش رفت. مجموع احکامی که در آیات فوق ذکر شده عبارتند از: مدت عده زنان مطلقه» رجوع در ایام عده 
وظیفه متقابل زن و مرد» حرمت ازدواج بعد از طلاق سوم. 

ضمنا چون در «ابلاء» موضوع طلاق پیش آمده ظاهرا بدان سبب احکام طلاق مورد ذکر واقع گردیده و نیز لازم بوده که اینگونه 
احکام توضیح داده شود اینک آیات: 

۸- و لفات بیرض بأنفیهن تلا و 

در روایات اهل بیت علیهم الشلام و به عقیده شافعی‌ها و مالکی‌ها مراد از «قروء» طهرهاست (حالت پاک بودن از حبض) ولی به نظر 
حنبلی‌ها و حنفیها مراد حیض است. 


در کافی از زراره و محقّد بن مسلم از حضرت باقر- صلوات الله علیه- نقل شده قرء فاصله میان دو حیض است و نیز از آن حضرت 
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۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۲۸۵ 
نقل شده: «قال: الاقراء هی اطهار) 4۱۱. 
در مجمع البیان و تفسیر عیاشی از زراره نقل شده: شنیدم ربیعة ال ری می گفت در رأی من مراد از اقراء در قرآن طهرها است. 


محضر حضرت باقر علیه الشلام وارد شده قول ربیعه را نقل کردم» فرمود: دروغ 


-)۱( 

کافی ج ۶/ ۸٩‏ باب معنی الاقراء عن ابی جعفر- علیه الشلام- قال: القرء هو ما بین الحیضتین. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۴ 

می‌گوید ری خودش نیست از علی علیه الّلام به وی رسیده. گفتم: خدا کار تو را اصلاح کند آبا علی علیه التّرلام چنین 
می‌فرمود؟ فرمود آری می‌فرمود قرء طهر است.» زن خون را در آن حال در شکم جمع می‌کند و چون حائض گردید بیرون می‌ریزد 
... در این روایت علت تسمیه طهر به قرء نیز بیان شده است. 

باء در «بانفسهن» شاید به معنی تعدیه باشد یعنی منتظر می‌دارند خودشان را و شاید برای سبب باشد یعنی منتظر بمانند برای ازدواج 
خود به هر حال این جمله امر است به صورت خبر خلاصه اینکه زنان طلاق داده شده باید تا انقضاء سه طهر عده نگاه دارند و با 
کسی ازدواج نکنند» مثلا چون زن را در حال پاکی طلاق دادند آن یک طهر محسوب است بعد از آن دو طهر و دو حیض می‌بیند؛ 
با دیدن حیض سوم عده‌اش تمام شده و سه طهر به آخر رسیده می‌تواند در همان حال ازدواج کند. 

ولا بجل له آن یکمن ما له فی آَزحاهنْ ان کن وم باه و الم خر 

نا کنعه قساتتوون در صورت سامله بودق منت عدذاش کا واشع حملن آذامهشی تایف ممکق انیت 9 هشت ماه زنگا هر زالیی 30 
شاید زن حمل را انکار کند تا زود ازدواج نماید و آن باعث اختلال نسل می گردد علی هذا به مقتضای ایمان به خدا و روز معاد 
نباید حمل خود را پنهان دارند (۱». 

و هنن برد فی ذیک ان آرادوا اضلاح. 

لفظ «ذلکه» راجم است به «ثلاة قروءه مراد از این جمله بیان حق رجوع است که به مرد داده شدده» یعنی شوهران ستق دارند که در 
مدت عده آنها را به نکاح 


(ااساز شف نت صادق بل ان اللهحل با قوب 

«لا بحل لها ان تکتم الحمل اذا طلقّت و هی حبلی و الزوج لا یعلم». تفسیر آلاء الرحمن. 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۲۵ 

خود ب رگردانند» لفظ «احق» مبین آنست که بهتر و سزاوارتر است رجوع کنند تا پیوند خانواده از هم نپاشد و نیز لازم است: رجوع 
برای ادامه زندگی و اصلاح حال باشد نه برای اصرار به زن ان آرادوا اضلاحا. 

و لَهنْ مثل ای عَلیهنْ بالْمغزوف و للجال عیهنْ 5ج 

این جمله بیان دو مطلب است یکی اینکه: زنان و مردان نسبت به یکدیگر حقوق و وظائف متقابل دارنده زنان در مقابل مسئولیتی 
که بر عهده آنهاست حقوقی بر عهده مردان دارند» این جمله با این کوتاهی و اختصار دارای معنای وسیعی است و سند شخصیت 
زن در اسلام می‌باشد. 

دیگر اینکه: مردان از زنان برتر هستند. قطع نظر از تفاوتهای جسمی که میان مردان و زنان وجود دارد» زنان از حیث عاطفه بر مردان 


برتری دارند و مردان از حیث تفکر» لذا مقداری از وظائف اجتماعی که نیاز بیشتر به نیروی تفکر دارد و باید دور از احساسات و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۳۲ از ۲۸۵ 
عاطفه باشد از قبیل اداره میدان جنگگ. حکومت» قضاوت؛ سرپرستی خانواده؛ به عهده مرد گذاشته شده و مردان در این باره از زنان 
برتر می‌باشند و چون اداره جامعه اصل مهم زند گی است و مردان از لحاظ جسمی و روحی بدان آماد گی بیث بیشتر دارند لذا فرموده: و 
رجا عیِهنْ دَرَجه الرجال قرو علی الساء عمل طبیعی جوامع بشری از اول تا به امروز این مطلب را امضاء کرده است. 
جمله و له زیر کم در توجیه علت حکم آیه است یعنی خدا قانونگذاری توانا بوده و از روی حکمت وضع قانون می‌کند. 
۹- الطْلاق تانق نساکک بعغژوف و تمریخ پا خسان. 
خلاصه مضمون این آبه و آیه بعدی دو مطلب است اول اینکه: اگر کسی بزنش دو دفعه طلاق بدهد می‌تواند باز او را تزویج کند 
ولی اگر دفعه سوم طلاق تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۶ 
بدهد زن برای او حرام می‌شود. دیگر حق گرفتن او را ندارد مگر آنکه شخص دیگر او را بگیرد و بعد طلاق بدهد در این صورت 
می‌توانند با هم ازدواج کنند 
دوم اینکه: مهریه زن باید تمام و کمال داده شود مگر آنکه زن در مقابل طلاق گرفتن مقداری از آن و یا همه آن را به شوهر بذل 
کند» این دو مطلب در «نکته‌ها» بررسی خواهد شد. 
«الطلاق مرتان» یعنی طلاقی که بعد از آن می‌شود به زن رجوع کرد و یا گذاشت شت تا عده تمام شود دو تا است و در طلاق سوم ا تن 
اختیار نیست» پس در اين دو طلاق هم «امساک بمعروف» جایز است که به زن بررگردد و هم «تسریح به احسان» که بگذارد عده 
تمام شود و زن پی کار خویش رود «۱» جمله «فان طلقها» در آیه بعدی تتمه حکم «فامساک بمعروف» را بیان می کند. جمله و لا 
حل لکم آن َو .. راجع به «تسریح باحسان» است که بررسی می‌شود: 


6 و 


ولا یل لکم آن توا مقا نموه میا تن بخافا آل بُقیما و5 اه فان تم لا بُقیما خدُو5 الّه فلا جناح علیهما فیتا 
افتدَتْ به. 

در اینجا چند مطلب هست: اول اينکه در صورت طلاق. مرد نباید به فکر پس گرفتن و یا انکار مهریه زن باشد. بلکه اگر مهریه را 
داده چیزی از آن نگیرد و اگر نداده همه آن را بدهد. دوم: اگر زن از مرد خوشش نیاید و به فکر طلالق گرفتن باشد و هر دو 
بترسند که زن تمکین نکرده و کار به عصیان و خلاف عدالت بکشد مانعی نیست که زن چیزی به مرد بدهد و او را راضی به طلاق 
کنك 


(۱)- در تفسیر آلا» الرحمن از تفسیر تبیان نقل شد که اين از امامان ما روایت گردیده و در مجمع فرموده: آن از امام صادق- 
نت۳ له علهماس رم ارت 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۷ 

لفظ «فیما افتدت» می‌رساند که بذل ممکن است همه مهر و با مقداری از آن و یا زاید بر آن باشد. 

سوم اینکه: دادن و گرفتن اين بذل بلا مانع است و چون بذل از طرف زن است معلوم می‌شود که در چنین طلاق. تقاضا از طرف او 
است و او حاضر به ادامه زند گی نیست. لفظ «خفتم» حاکی است که گاهی حکومت و غیره نیز در اين طلاق دخالت می کند. 

لک دود له ..» این جمله در مقام تهدید است که باید دستورهای خدا را عمل کنند و گرنه ستمکار بوده و مورد غضب خدا 
خواهند بود. 

۳۰- نها لا تحل له ین ید عی تلکع زوجا عیرة فان طقهاقلامجناح علبهما آن یتراجما انا آن پقیما و5 له .. 

این آیه تتمه «امساک بمعروف» است و روشن می کند که بعد از طلاق سوم دیگر نمی‌تواند آن زن را بگیرد تا دیگری او را بگیرد و 
اگر او هم طلاق داد. می‌توانند با هم ازدواج کنند اگر ظن بکنند که می‌توانند با حفظ مقررات عدالت زند گی کنند. 
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۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۲۸۵ 


و تلک دود الله ییینهالَْم یلم ون لازم است برای «یعلمون» مفعولی مقدر شود مثل «حکمتها- فایده‌ها» یعنی: خدا این احکام را 
بیان می کند به آنان که حکمتها و فائده‌های آنها را می‌دانند و درک می‌کنند چون آنها هستند که به علل احکام پی می‌برند و مورد 
عمل قرار می‌دهند مثل فد فصن ایا موم یهن انعام/ ٩۷‏ و ۹۸. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۸ 

نکته‌ها 


طلاق: 


طلاق چیزی است که هر قانون و شریعت باید جواز آن را امضا کند. نمی‌شود ادامه تمام زناشویی‌ها را تضمین کرد و طلاق را 
تحریم نمود» هر قانونی که طلاق را تحریم کند بشر را در بن بست قرار داده است» کلیسای کاتولیک که طلاق را تحریم کرده 
سخت به اشتباه رفته است داد گاههای اروپا و امریکا علی رغم کلیسا جواز هزاران طلاق را صادر می‌کنند؛ و آن را ضرورت ایجاب 


می‌کند دین مبین اسلام با آنکه طلاق را «ابغخض الحلال عند الّه» می‌داند بنا به ضرورت زند گی جواز آن را امضاء کرده است «۱!. 
عده: 


حکمت وجوب عده آنچه به نظر می‌آید دو چیز است: 

اول اينکه معلوم شود زن حامله است یا نه تا در صورت ازدواج با مرد دیگی اختلاط نسل پیش نیاید. دوم: شاید در عرض آن مدت 
زن و شوهر از طلانق پشیمان شده و مرد به زن خود برگردد» البته با دو طهر» حامله بودن و نبودن معلوم می‌شود ولی تا سه طهر 
ظاهرا برای آنست که شاید مرد برای رجوع امکان بیشتر داشته باشدء چنان که در متعه فقط با دو حیض عده تمام می‌شود چون 


غرض فقط آنست که بدانيم رحم زن از نطفه پاک است. 


مهر: 
مهر در اسلام برای بز ر گداشت زن و عطیه‌ایست که از مرد به او می‌رسد و آنوا سا تن نحل نساء/ ۴: نحله به معنی عطیه و 


پیش کش است. مهر از حیث کم و 


(۱- در کافی از حضرت صادق- علیه اللام- نقل شده: 

«ما من شیء مما حله اللّه عز و جل ابغفض الیه من الطلاق ...» 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۹ 

زیاد اندازه‌ای ندارد قنطار باشد یا ریال» کم بودنش بهتر است. مقدار مهر السنة پانصد درهم است که مهریه زنان حضرت رسول 
صلی الّه علیه و آله بود. پس زن و شوهر نسبت به هم وظیفه متقابل دارند و مهر فقط به خاطر بز ر گداشت زن است. 


محلل: 


در ضمن آیات روشن گردید که اگر مرد به زنش سه بار طلاق بدهد دیگر نمی‌تواند او را بگیرد مگر آنکه مرد دیگر با او ازدواج 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲۵ از ۲۸۵ 
یعنی چه؟! چرا دیگری آن زن را بگیرد؟! این دستور تنبیهی است برای مرد و کمکی است برای زن» زیرا با دو دفعه طلاق و رجوع 
معلوم می‌شود که این معاشرت قابل دوام نیست و اگر مرد مجاز باشد مرتبا طلاق بدهد و رجوع کند. زن در دست او ملعبه و بحکم 
توپ بازی خواهد بود. حضرت رضا- صلوات الله علیه- فرماید: این حکم برای آنست که مردان طلاق را سبک نشمارند و ملعبه 
نکنند و زنان به ضرر نیافتند «4۱. 
وانگهی در میان مردم چنین معلوم شده که: به مردی می گویند بیا این زن را تزویج کن و بعد از ج چند روز طلاق بده تا به مرد اول 
حلال باشد شاید چیزی هم به آنکه محلل واقع شده بدهند» این عمل بر خلاف ما انزل له است رسول خدا صلّی الّه علیه و آله بر 
چنین کسی و بر شوهر اولی که این نقشه را می آورد باتفاق شیعه و اهل سنت لعنت کرده و فرموده: 
«لعن الله المحلل و المحلل له) 4۲۱. 
و اگر کسی به این قصد ازدواج کند معلوم نیست این ازدواج صحیح و زن بر او حلال باشد» مرحوم مجلسی در بحار بعد از نقل 
حدیث فرموده: اکثر 


(۱)- فقیه کتاب الطلاق باب ۵۷. 

(۲)- برای نمونه رجوع شود به تفسیر مجمع البیان المنار تفسیر ابن کثیر و کشاف ذیل آیه ۲۳۰ بقره. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۰ 

علماء اهل سنت به بطلان این عقد رآی داده‌اند و بنا بر اصول امامیه قول به بطلان اقرب است «۱» جزاثری در قلائد الدرر فرموده 
آنچه از اصحاب (علماء امامیه) نقل شده آنست که این عقد و شرط هر دو باطلند «۲). 

پس مرد دوم باید زن را به قصد اينکه ما دام العمر زن او باشد تزویج کند و اگر احیانا او هم طلاق بدهد زن می‌تواند با شوهر اولی 
ازدواج کند آنهم: 

ٍنْ طا نیما و5 ال ... مشروح در قاموس قرآن ذیل لغت طلاق دیده شود. 


(۱)- سفينة البحار «حلل». 
(۲)- قلائد الدرر/ ۳۲۵. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۱ 

[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۳۱ تا ۲۳۳] 

اشاره 

و |ذا طلقم النساء فلع جهن فأشیتکوهن بعفژوف آو سرخومنْ بمفژوف و لا تفسکومُن ضرارا لَعتَدُوا و من یفعل ذلک فقذ ظلم 
مه و لا تحذُوا آبات اللّه هروا و اذ کزوا نغمت اللّه عله علیکم و مالعا علیکم من الکتاب و ال که نیم اف ۱ 
بکل 2 نء ليم (۲۳۱) و |ذاطم اشساء ء نا .تفش وه آن ینکش أواجهن اذا تراض وا هم بالْمغزوف ذلکك 


وق په تن کان منکم زین بل و ایزم ال جر ذلکم زکی لکم و رو له بقلم و شم لا تون (0۳۷ و اولدات برَضعُنَ 
لاحم عزلین کایلین لمن آراد 7 يم الرضاع و عی وود له ره و کشوئهن بالمتزوف لا کلف تفش الا ژشعها لا نار 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۲۶ از ۲۸۵ 


له ها و لا وود له ده و علی الوارت مثل ذلک فان آرادا فصالا عن تراض منهُما و تشر فلا مجناح علیهما و ان أَرَتَمْ آن 
سترضفو ولا کع ما مجناع علیکم اذا سل ماع بالمعزوف و الوا لو وا نله بما عون بصیز (۲۲۲) 

۱- و چون به زنان طلاق دادید و به آخر مدت خویش (آخر عده) رسیدند به شایستگی نگاهشان دارید (و رجوع کنید) و يا 
بشایستگی رها کنید. برای ضرر زدن رجوع نکنید که ستم نمائید. هر که چنین کند به خود ستم کرده است» آیات خدا تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۲ 

را مسخره نگیرید» نعمت خدا را و آنچه از کتاب و حکمت بر شما نازل کرده یاد آورید» شما را با آن پند می‌دهد. از خدا بترسید و 
بدانید که خدا به هر چیز دانا است. 

۲- و چون زنان را طلاق دادید و به مدت خویش رسیدند (عده‌شان تمام شد) منعشان نکنید از اينکه با همسران (سابق) خود 
ازدواج کننده اگر به طرز شایسته رضایت بدهند با این دستور موعظه می‌شود آنکه از شما به خدا و روز جزا ایمان دارد» اين» عمل 
باب کت‌تر و پا کیزه‌تر است خدا می‌داند و شما نمی‌دانید. 

۳- مادران به فرزندان خود دو سال تمام شیر می‌دهند برای کسی که بخواهد شیر خوردن طفل را تکمیل کند. بر عهده پدر است 
که خوراک و پوشاک مادر را (در مدت رضاع) بطور شایسته بدهد هیچکس بیش از تواناییش مکلف نمی‌شود؛ مادر بوسیله 
فرزندش (به پدر) ضرر نزنند و نه پدر (به مادر) وارث (پدر) نیز مشل این وظیفه را بر عهده دارد و اگر بخواهند با تراضی و 
مشورت, کودک را از شیر باز گیرند مانعی نیست» و اگر خواستید برای فرزندان خود دایه گیرید مانعی نیست هر گاه مزدی را که 
در نظر می گیرید به شایستگی بدهید از خدا بترسید و بدانید که خدا به آنچه می‌کنید بینا است. 


کلمه‌ها 


امسکوهن: معنی امساکک و تسریح ذیل آیه ۲۲۹ بقره دیده شود. 

اجل: مدت. آخر مدت (قاموس قرآن). 

ضرار: ضرر رساندن. مصدر باب مفاعله است. 

هزوا: مسخره شده بقره/ ۶۷ 

تعضلوهن: عضل یعنی به فشار گذاشتن و منع کردن. «عضل علیه: ضیق علیه؛. 

از کی: زکی: پاک و از کی: شاید منظور از آن «با بر کنتر» باشد. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۴۳۳ 
یرضعن: رضعء رضاع و رضاعه به معنی شیر خوردن ارضاع به معنی شیر دادن است. 

حول: سال. اصل کلمه به معنی تغتر و انقلاب است. سال را به علت گردش و مکرر بودن حول گفته‌اند. 
کسوت: لباس همچنین است کساء. 

فصال: باز کردن طفل از شیر. در اصل به معنی بریدن و جدا کردن است. 

وسع: (بر وزن قفل) مقدور به قول طبرسی ما دون الطاقة» آن در اصل به معنی فراخی است مراد از آن مقدور و میسور است (مصدر 
به معنی مفعول). 

تشاور: مشورت کردن. 


تسترضعوا: استرضاع: دایه گرفتن. طلب شیر دادن کردن. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۷ از ۲۸۵ 
در تعقیب احکام طلاق و بررسی وضع آن» در این آیات سه حکم مورد نظر است: اول اينکه مرد می‌تواند در ایام عده به زن رجوع 
کند ولی باید غرضش ادامه زندگی باشد نه آزار زن» چون ممکن است بعضی برای اذیت زن رجوع کنند. دوم اينکه پس از طلاق 
و انقضاء عده اگر خواستند باز با هم ازدواج کنند» اقوام زن نباید از آن جلوگیری کنند و روی عقده‌ای که از طلاق گذشته دارند 
ایستاد گی نمایند؛ سوم در صورت طلاق و عدم آن» زن حق شیر دادن دارد و اگر با موافقت هم خواستند دایه بگیرند مانعی نیست 
و ذیل هر آیه ذکر تقوی و موعظه و آخرت به میان آمده چون اینگونه جریانها از مراحل حساس زندگی است. تفسیر حسن 
ی ور 
۳- - وا طلَم اشاء بْنَ :1 َلعْن أجَهُنْ یکره بعفزوف آو سوم بعغزوف و لا تعیکوهنٌ ضراراًذوا .. 
این همان قسمت اوّل است که گفته شد. مراد از «اجل» ظاهرا آخر مدت است. یعنی چون به آخر عده رسیدید یا رجوع کنید و با 
رها کنید در آیه دیگر آمده:مَذا بل جهن تکوم بعزوف أو فارقومنْ بعفزوفِ طلاق/ ۲ رها کردن و مفارقت برای آنست 
و ما ی ی ی یا ی 
و من بَفعل ذلک فقذ طلم نفسه لاد حَدُوا آیات اللّه روا اگر با این قصد رجوع کند به خود ظلم کرده و در معرض غضب خدا 
قرار گرفته است. زیرا خدا رجوع را برای ادامه زندگی قرار داده ولی او سوء استفاده کرده و آیات را به مسخره گرفته است. 
وا کژوا نشمت له علیکم و ما رل عیکم من الکتاب و الْحکمة بعکم به .. 
یعنی نباید نعمت رسالت و هدایت و قرآن و حکمتهای آن را نادیده بگیربد و به موعظه خدا بی‌اعتنا باشید و گرنه به خود ظلم 
کرده‌اید. از خدا بترسید و بدانید که همواره زیر مراقبت او هستید و به حال شما داناست آری: 
و انوا له و اوآ له بکل شَیء عليم. 
و وس 
۳۲- -و ذا طَفم اشاء بْنَ من اعلی فلا تقضا ی آن لکش وان اذا تراضوا بت ینم بالْژوف. 
این حکم دوم است که اشاره شدء در مجمع البیان فرموده: عاصم بن عدی زنش «جملاء» را طلاق داد پس از انقضاء عده خواستند 
بار دیگر با هم ازدواج تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۴۳۵ 
کنند» معقل برادر جملا خواهرش را از ازدواج مجدد منع کرد آیه در این باره نازل شد که چنین کاری نکنید سپس طبرسی فرموده 
اين بر مذهب ما صحیح نیست چون برادر بر خواهر ولایت ندارد تا او را منع کند. 
به نظرم آیه ربطی به ولاعیت ندارد و به مطلق اقوام زن دستور می‌دهد که مانع از ازدواج جدید نباشید و در آن اشکال به وجود 
نیاورید» علی هذا آیه بر شأن نزول کاملا تطبیق می‌شود. 
ذلک یو به من کانٌ ملکم ین باه و الم ال خر 
ابا د شدای و قانت ماس کف ثر اغزر در لین کار سای ازجا تکیت یمان معا وسماد نکن راز کار ید نها 
یی کنن: 
ذلکم آزکی تکمو اطهدر لفق و آکه لا عون ونم برد در مدت زند کی به اخاق انا شهه وه اسرار ورازهای 
یکدیگر واقف گشته‌اند» اگر زن با مرد دیگری ازدواج کند و یا مرد با زن دیگری قهرا این رازها آشکار شده سبب آلودگی 
خانواده‌ها خواهد گردید» مثلا زن اگر با دیگری ازدواج کند ممکن است برای تبرئه خود عیب‌هایی به مرد نسبت دهد و بگوید 
برای فلان علل طلاق گرفتم و یا عیبهایی که در مرد بود با زگو کند هکذا مرد. 
پیداست که این باعث آلودگی و بی‌احترامی خانواده‌ها خواهد شد به نظرم مراد از «اطهر» همین است و مراد «ازکی» ظاهرا آنست 


که با تجدید وصلت. دشمنی دو خانواده به دوستی مبدل خواهد شد و اد ین از ازدواج با مرد دیگر با بر سب است خدا اینها را می‌داند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۲۸ از ۲۸۵ 
و ما را هدایت می‌کند. 
۳- و اُوالداث بوضفی أَلادمٌ حولین کاملین من آراد آَن یم لرَضاعَ.. 
پیش از آنکه جملات آیه بررسی شود خلاصه مضمون آن را بیان می‌کنیم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۴۳۶ 
مادران «۱» باید فرزندان خود را دو سال تمام شیر بدهند در صورتی که پدر خواستار دو سال باشد پدر باید در این مدت خوراک و 
لباس زن را بدهد. البته به اندازه توانایی خود. چون هر کس به قدر قدرت خویش وظیفه دارد زن نمی‌تواند به واسطه فرزندش به 
مرد ضرر رساند و بیشتر از متعارف اجرت بخواهد و یا به عذر اينکه بار دیگر حامله می‌شوم حاضر به آمیزش جنسی نشود. 
همچنین مرد را نرسد که بواسطه فرزند به زن ضرر برساند و کمتر از متعارف اجرت بدهد و یا به عنوان اينکه بار دیگر زن حامله 
می‌شود از آميزش خودداری کند و اگر پیش از دو سال خواستند طفل را از شیر باز کنند مانعی نیست در صورتی که اینکار با 
مشورت و رضای طرفین باشد. 
و اگر مادر حاضر به شیر دادن نباشد» مانعی نیست که پدر دایه‌ای بگیرد به شرط آنکه اجرت معین و متعارف دایه را بپردازد؛ و هر 
گاه پدر از دنیا برود وارث او مکلف است اجرت شیر دادن را (از مال طفل) بدهد. اینک جملات آیه: 
مراد از «حولین» حد اکثر شیر دادن است و حد اقل آن بیست و یک ماه است و در کمتر از آن به طفل ظلم شده است. مقصود از 
«لمن» ظاهرا پدر است یعنی اگر پدر رضاع کامل را بخواهد و اجرت بدهد زنان دو سال تمام شیر می‌دهند حضرت صادق- صلوات 
له علیه - فرماید: «شیر دادن بیست و یکث ماه است در کمتر از آن به بچه ظلم شده است؛ «۸۲. 


و تغلی مود له رفن و کشوَتَهُنْ بالغژوف لا تکلف نس لا وُشعها. 


(۱)- بعضی از مطالب آیه شامل مطلق زنان است ولی مورد آیه ظاهرا زنان مطلقه است. 

-)۲( 

عن ابی عبد ال (ع) قال: الرضاع واحد و عشرون شهرا فما نقص فهو جور علی الصبی «کافی باب الرضاع». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۷ 

مراد از مولود له پدر و از رزق و کسوه اجرت شیر دادن است چون در سوره طلاق آیه ۶ درباره زنان مطلقه آمده: ُِنْأَضُع کم 
یماح ون آزه فان من دهد که تعرت باید روا کت و رکفت ون را نایک کاب نید تلو زا نوف نا 
باشد جون فرمودهه لا تکلن تفه ... و در سوره طلاق نیز آمده: لفق دُو سعة من مرعته و من یر علیه رف لفق ما تا ال لا 
کلف ال تسا لا ما آتاها. 

لا نار وال ها و لا مَولود له پولده. 

«لا تضار» در اصل «لا تضارر» است به صیغه معلوم یعنی ضرر نرساند علت فتح (ر) اعلال آنست چنان که در فعل امر «مدد» چهار 
وجه جایز است خلاصه معنی این است: مادر به واسطه فرزندش به شوهر ضرر رساند و بیشتر از متعارف اجرت نخواهد و از 
مقاربت به عذر آنکه حامله شده و از رسیدن به فرزندش باز می‌ماند» امتناع نکند. 

همچنین شوهر کمتر از معمول اجرت ندهد و زن را از حظ نفس به عذر اينکه در صورت مقاربت باز حامله می‌شود باز ندارد. بنا 
بر دو روایت که در «صافی» از حضرت صادق علیه السلام نقل شده آیه به زنان غیر مطلقه نیز شامل است ناگفته نماند ظهور و سیاق 
آیه در زنان مطلقه است ولی جمله «لا تضار ...» قاعده کلی است ظاهرا از آن جهت امام علیه الم لام به زنان غیر مطلقه نیز استدلال 
قرمو هه اسگا: 

و علی الوارثِ مثْل ذلکك ظهور این جمله در آنست که اگر پدر طفل بمیرد وارث او باید خوراکک و طعام زن را تا آخر شیر دادن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۷۰۵۱۵۵۲۲۱۷ صفحه ۲۲۹ از ۲۸۵ 
بدهد. البته از مال خود طفل چون وارث به زن مدیون نیست در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه الشلام نقل شده: 


این جمله درباره نفقه است. آنچه بر عهده پدر بود بر عهده وارث است «۱». 


-)۱( 

عن احدهما قال: هو فی النفقهٌ علی الوارث مثل ما علی الوالد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۸ 

ان آرادا فصالا عن تراض منْهُما و تشاور فلا مجناح علیهما. 

ی کر یرام یش اسان موز شیر از کف در موی کر وتان کار رای اف سانش یرت رات اش 
تشاور» معلوم می‌شود که حق حضانت مادر در نظر است. یعنی اگر مادر بخواهد شیر مورد نظر پدر را بدهد حق با او است و در آن 
مدت پدر فقط با رضایت مادر می‌تواند طفل را از او بگیرد و به دایه بدهد» حق حضانت مادر برای پسر تا دو سال و برای دختر تا 
هفت سال است. 

و ان أرَتَ آن تستوضه وا ولا کم فلا جناع علیکم |ذا نتم ما نم موف استرضاع دایه گرفتن و مراد از «ما آتیتم» همان 
است که پدر متعهد شده بدهد و آن به اعتبار ما یل است. و ظاهرا مقصود اجرتی است که به دایه داده می‌شود» ضامن اجرایی این 
احکام در مرحله اول ایمان و تقوی است لذا فرموده: و ائُوا له و الوا آد له بما تون بَصبز 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۹ 
[سوره البقرهٌ (۲): آبات ۲۳۴ تا ۲۳۷] 
اشاره 


این ملکم و یدرون آژواجابتریضن بانیته آزبعة آشهر و عشراً دا بلق جهن قلا مناج علیکم فیما فعن فی یهن 
المتزو و له بسا تون یز (۲۳۴) و لا مجناح علیکم فیسا عرض یم به من خطمة اْساء او شم فی آشیتکم غیم له آتکم 
فد ری و لکد لا ودره متا لآ وا تلا مغزوف ولا قلزئواعَفَة انکاح عثی یلع الکتاب له و الوا أد الَ عم 
ما فی یتک فَالَروه و اوآ لعف عه علیم (۲۳۵) لا ماع علیکم انطََاساء مالغ وه و فرضوا لَنْ قرض و 
َو تون علی المویح در و علی المفتر ره متا مرو حقّا علی المخیدیین (۲۳۶ و ان من ن قبل آن نموه و قذ 
فرضی هی قیضه فیضف ما فوضئم ان بو آو و ای بید فتاتکاح و آن توا فرب ویو لا تزا افضل بتکم 
رد ال بما تون بَصی (۲۳۷) 

۴- کسانی که از شما می‌میرند و همسرانی باقی می گذارند. زنان چهار ماه و ده روز منتظر می‌مانند (و عده نگه می‌دارند) و چون 
به مدت خویش رسیدند. گناهی بر شما نیست در آنچه بطور شایسته درباره خویش انجام بدهند (و ازدواج کنند) تفسیر حسن 
الحدیث ج ‏ ص: ۴۴۰ 

خدا به آنچه می‌کنید آ گاه است. 

۵- گناهی بر شما نیست در آنجا به کنایه از زنان (در عده) خواستگاری کنید یا در دل خویش آن تصمیم را پنهان دارید. خدا 
می‌داند که (بالا-خره) به یاد آنها خواهید افتاده ولی در پنهانی با آنها وعده ازدواج نکنید مگر آنکه سخنی شایسته (و با کنایه) 


گوئید. و قصد عقد ازدواج نکنید تا مدت مقرر به سر آید. بدانید که خدا آنچه در دل دارید می‌داند. از او بترسید: و بدانید که خدا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۲۳۰ از ۲۸۵ 
آمرزنده و بردبار است. 
۶- مانعی بر شما نیست اگر زنان را طلاق دهید با آنکه به آنها نزدیکی نکرده و یا مهری معین نکرده‌اید ولی به آنها متاع و 
عطیه‌ای بدهید ثروتمند به قدر خویش و تنگدست به قدر خویش» عطیه‌ای که شایسته باشد» این حقی است بر نیکو کاران. 
۷- و اگر پیش از آنکه نزدیکی کنید طلاقشان دادید با آنکه برای آنها مهری مقرر داشته‌اید» پس نصف آنچه را که مقرر 
داشته‌اید بدهید مگر آنکه گذشت کنند و یا آنکه عقد نکاح در دست او است گذشت کند. و اينکه گذشت کنید به تقوی نزدیکتر 


است. بز رگواری را میان خودتان فراموش نکنید. خدا به آنچه می‌کنید دانا است. 
کلمه‌ها 


یتوفون: وفاء و ایفاء به معنی تمام کردن است. وفاء به عهد انجام دادن آنست بی کم و کاست. توفی از باب تفعل اخذ بطور تمام 
است. م رگ را از آن وفات گویند که انسان از جانب خدا به کلی اخذ شده و از بين می‌رود. 

پذرون: وذر به معنی ترکک کردن است. عرب ماضیء مصدر و اسم فاعل آن را به کار نمی‌برد. 

عرضتم: تعریض به کنایه سخن گفتن است ضد تصریح اصل آن عرض به تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱» ص: ۴۴۱ 

معنی ظهور و اظهار و به قول زجاج به معنی گوشه شیء است. 

خطبه: (بکسر خاء) خواستگاری. اصل آن خطب به معنی روبرو سخن گفتن است. 

اکننتم: یعنی مخفی داشتید اصل آن کن به معنی پوشاندن و مستور کردن است. 

تواعدوهن: مواعده نا همدیگر وعده. گذاشتن است: 

تعزموا: عزم به معنی فصد و اراده است. 

عقده: عقده به معنی بستن و گره زدن می‌باشد» عقده اسم چیزی است که گره زده می‌شود نکاح باشد یا پیمان و یا غیر آن. پس 
«النکاح» بیان «عقده» است. 

کتاب: کتاب در اصل مصدر است به معنی نوشتن آن در آیه به معنی مفعول (مکتوب) می‌باشد. 

فاحذروه: بعنی حذر کنید از او حذر به معنی پرهیز و احتراز از شیء مخوف است. 

تمسوهن: مس به معنی دست زدن است مثل لمس مراد از آن آمیزش جنسی است.: 

تفرضوا: فرض به معنی تعیین» فریضه به معنی تعیین شده اصل کلمه به معنی قطع است. 

متعوهن: یعنی به آنها متاع دهید متاع مطلق مال است بقره/ ۳۶. 

موسع: ثروتمند» اين کلمه از «سعه؛ به معنی فراخی و گسترش است. 

قدر: (بر وزن ثمر) توانابی اندازه» همچنین است قدر بر وزن عقل. 

مقتر: فقیر و تنگدست» قتر به معنی کم کردن و تنگک گرفتن؛ مقتر اسم فاعل آنست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۴۴۲ 

الفضل: زیادت برتری. به معنی عطیه و رحمت نیز آید. 


شرحها 


در آیات فوق چهار مسئله بررسی شده یکی عده وفات که برای زنان شوهر مرده تعیین شده دیگری راجع به خواستگاری آنها و 
تحریم ازدواج در عده وفات سوم اگر زنی را بدون مهر عقد کند و بخواهد پیش از عمل زناشویی طلاق بدهد. این طلاق مانعی 


ندارد ولی باید هدیه‌ای نسبت به قدرت مالیش به زن بدهد. چهارم اگر زنی را با تعیین مهر عقد کند و بخواهد پیش از زناشویی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲7۱ صفحه ۲۲۳۱ از ۲۸۵ 
طلاق بدهد باید نصف مهر را به زن بپردازد مگر آنکه زن یا ولی او از آن صرف نظر کنند. 
۴-و لین یفن منکم و یدرون آزواجا بصن هن أَر مر و عفر 
زنی که شوهرش مرده باید تا چهار ماه و ده روز عده نگهدارد یعنی در اين مدت از ازدواج خودداری کنده اگر چه یائسه یا صیغه 
باشد. یا شوهرش با او نزدیکی نکرده باشد» در این مدت حرام است لباس الوان پپوشد و سرمه بکشد و کارهای دیگری که زینت 
حساب می‌شود بکند. 
این حکم چند حکمت دارد اولا حامله بودن یا نبودن زن معلوم می‌شود. 
انیا اقوام مرد جریحه‌دار نمی‌شوند. ثالثا زن وقار و احترام و وفاداری خویش را حفظ می‌کند و اگر بلافاصله ازدواج نماید در نظر 
مردم مبتذل و پی‌وفا و سبک شمرده خواهد شد. رابعا احترام شوهر متوفی محفوظ می‌ماند. 
اقوام جهان برای زن شوهر مرده عقائد گونا گون داشتند» بعضی‌ها زن زنده را با مرد مرده می‌سوزاندند» بعضی‌ها زنان را کشته و با 
مردان مدفون تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۴۳ 
می کردند بعضی‌ها تا آخر عمر او را از ازدواج منع می کردند مثل نصاری. بعضی تا یک سال از ازدواج او مانع می‌شدند مثل 
عربهای جاهلیت «۱» ولی دین مبین اسلام عده را در حدود ثلث سال معین کرد آنهم روی مصلحتهایی که گفته شد. 
به نظر نگارنده: در تعیین چهار ماه و ده روز غریزه جنسی زن در نظر گرفته شده ظاهرا زن بعد از چهار ماه از لحاظ غریزه ناراحت 
می‌شود چنان که در «ابلاء» نیز مهلت فقط چهار ماه است. 
آن گاه که عده وفات تمام شدء اختیار در دست زن است و در آنچه می‌کند محذوری بر خانواده میت نیست. 
چنان که فرموده: نذا بل جهن فلا مجناح علیکم فیما من فی هن باْعتزوف اگر اقلا مجناح عَیکم» حطاب به خانواده میت 
باشد» می‌رساند که در ایام عده باید مواظب زن باشند تا مقررات را بر هم نزند» قید «بالمعروف» حاکی است که اگر خلاف شرع و 
مخالف شونات خانواده میت کاری انجام دهند حق اعتراض باقی است. جمله: و ال بما عون شب تهدید است که برای زن 
مزاحمت ایجاد نکنند. 
۵- و لا مجناح عیکن فیما عرَضُع به من خطبة لام آو َو فی آنشیکم علم له کم مد کون .. 
خلاصه مضمون آیه آنست که: مانعی نیست از زنانی که در عده وفات هستند به طور کنایه خواستگاری کنید پا در دل داشته باشید 
که پس از عده آنها را بگیرید چون خدا می‌داند که بالاخره به فکر آنها خواهید بود؛ ولی در خلوت از آنها بطور صریح 
خواستگاری نکنید. و تا عده تمام نشده برای آنها عقد نخوانید. 


(۱ )تالم ان 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۴۴ 

و لکن لا تواعَُومَنَ ترا لا آن تقولُوا تلا مفزوفاً وعده سری به صراحت خواستگاری کردن است چنان که در مجمع البیان از 
حضرت صادق علیه الّلام نقل شده قول معروف همان تعریض است که در بالا گفته شد جمله و لا تغوا عفد اللکاح ی یب 
کات اج می‌رباید کی اوه کیره زو رات ماقرا اهامای امد ک اغ و4 یتیاس کااقر 
اینکار مخالفت خدا نکنید خدا به اسرار شما آ گاه است؛ و راجع به آنان که به اشتباه بيافتند و به فکر توبه باشند فرموده: 

و الوا له عُفورْ ليم گناه را می آمرزد و مهلت می‌دهد که بنده مجال توبه را خاشقه ناش 

۳۶ - لا مجناح کم ان نم اساء ماع موی آو تفرضوا له فریض 


لفظ «ما» به معنی مدت و وقت است. «تفرضوا» عطف است به «لم تمسوهن» و هر دو جمله حال است یعنی: مانعی نیست زنان را 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۳۲ از ۲۸۵ 
طلاق بدهید در حالی که نزدیکی نکرده‌اید و یا در حالی که مهری معین ننموده‌اید طلاق در حال عدم نزدیکی دو صورت دارد 
یکی آنکه در حين عقد مهر تعبین کرده و دیگری آنکه بدون مهر عقد نموده است. چون حکم اولی در آیه بعدی خواهد آمد لذا 
در این آیه فقط حکم دومی که متاع و عطیه است گفته شده. 
و موم علی الموسع ره و علی المفْتر فده اين متاع و عطیه در صورتی است که در حین عقد مهر معین نکرده و قبل از دخول 
طلاق بدهد لفظ «علی الموسع ...» می‌رساند که این متاع و عطیه حد معینی ندارد پلکه بسته به قدرت مالی مرد است چنان که از 
ائمه اطهار علیهم الّرلام نیز نقل شده است نظیر این آیه است آیه 8و ابو ان بر پاس ای آسیه دوه 
ج۱ ص: ۴۴۵ 
تا بالْعژوف ... 
بقره/ ۲۴۱ به زودی بررسی خواهد شد. 
متاعاً العف وف فا علّی امین گویند: «متاع» مفعول است برای «متعوهن؛ یعنی متاع دهید آنها را متاعی پسندیده. علی هذا متاع 
مصدر است «حقا» مصدر است برای فعل محذوف قید احسان ظاهرا برای آنست که اینکار از شعبه‌های احسان و نیک و کاری است و 
شما از آنان باشید و گرنه این متاع و عطیه واجب است چنان که از ظهور آیات و کلمات امامان علیهم الشلام پیدا است. 
۷- و ون ین بل آن تعشوهن و قذ فوضئم هن فریضه تیضف ما وضع 
این دستور مشروح حکمی است که بطور اجمال از آیه اولی فهمیده شد و اگر کسی پیش از دخول» زن خویش را طلاق دهد و در 
حین عقد تعیین مهر شده باشد باید نصف مهر را بدهد. 
نآ یِعفون َو یَغْفوا الذی بیده عفد الکاح. 
مرااز کی یام سکن ات زوم رات وی واه هی تست مور تک کرک زیان ایکا و گر زو امد 
کند و همه مهر را بدهد زوج کسی است که عقد نکاح در دست او است می‌تواند نگهدارد و می‌تواند با طلاق آن را از بین ببرد؛ 
در روایات اهل سنت از رسول خدا و علی بن ایی طالب علیه اللام نقل شده مراد از «الذی بیده ...» زوج است در تفسیر ابن کثیر از 
شریح نقل شده: علی بن ابی طالب علیه الشلام از من پرسید الذّی ده عفد الاح کیست؟ 
گفتم: ولی زن فرمود: نه, بلکه آن زوج است. ۱ 
ولی در روایات صحیح اهل بیت علیهم التّرلام نقل شده که مراد از آن ولق زن است اعم از پدر و جد و وصی در صغیره و برادر و 
وکیل در زنی که آنها را در کار خود و کیل کند «۱. 


(۱)- تفسیر عیاشی آلاء الرحمن» کافی و غیره. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۴۶ 

و آن توا فرب وی و لا تلتوا ام ینکن نله بما عون بَصیر. 

ظاهرا هر دو خطاب از برای زن و ولی او است چون مرد لذتی از زن نبرده و خانواده تشکیل نشده بهتر است زن چیزی نگیرد و 
برتری را که در عفو هست از یاد نبره جمله ان اه ... می‌رساند که در صورت عفو ثواب هم دارده مخفی نماند: دو خطاب «تعفوا- 
لا تنسوا» عام است برای همه» گرچه مصداق آن در اینجا زن و ولی او است بنا بر آنکه مراد از «الذی بیده ...» زوج باشد. خطاب 
بهر دو طرف متوجه است. 


[سوره البقرهُ (۲): آیات ۲۳۸ تا ۴۲ ۲] 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۸۵ 


اشاره 


حافظو عّی الضلوات و الا اشطی و توا له ین (۲۳۸) قَاِن تم قرجلاً و نذا مغ فاذکزوا له کما لمکم ما 
تکوتوا موق (۲۳۹) و لین تون بنکم و یدرون َژواجا وی َژواجهغ متا ی ال یر خراج بان خرن فلا نناح 
عم فی ما فّن فی یهن ین مغژوف و ال ری عکیم ‏ ۰ و لطلاتِ متاخ بالْمعروف ما عی این (۲۴۱) کذلک 
ین ال کم آیاته کم تفقلون (۲۴۲) 

۸- بر نمازها و نماز وسطی (نماز ظهر) مواظبت کنید و برای خدا مطیعانه به پاخیزید 

۹- اگر (از خطری) بترسید در حال پیاده رفتن یا سواره انجام دهید» و چون ایمن شدید خدا را یاد کنید همانطور که شما را تعلیم 


داده از احکام نماز آنچه را که نمی‌دانستید. 


۰ 


۰- کسانی که از شما می‌میرند و همسرانی بجا می گذارند» برای همسران خویش معاشی تا یک سال بدون بیرون کردن از خانه 
وصیت کنند» و اگر خود خارج شوند گناهی بر شما نیست در آنچه (ازدواج) بطور شایسته برای خود می کنند. خدا توانا و حکمت 
کردار است. 

۱- برای زنان طلاق داده شده هدیه‌ای شایسته (در عده مردان است) این حقی است بر تقوی کاران. 

۲- بدینسان خدا آیات خویش را برای شما بیان می کند تا بفهمید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۴۸ 
کلمه‌ها 


وسطی: مونث اوسط به معنی متوسط است. 

قانتین: قنوت اطاعت يا دوام طاعت معنی کرده‌اند قانت مطیع يا پیوسته مطیع. 

رجالا: پیاد گان» مفرد آن راجل به معنی پیاده است. 

رکبانا: سواره‌ها مفرد آن راکب است. 

یتوفون: بتوفون- پذرون. (بقره/ ۲۳۴). 

وصیة: توصیه و سفارش. وصی در اصل به معنی متصل شدن و متصل کردن است (قاموس قرآن). 
حول: سال. (بقره/ ۲۳۳). 


شرحها 
در این آیات به مراقبت بر نمازها مخصوصا به نماز ظهر توصیه شده که حتی در مسافرت و جنگها اگر متعارف خواندن میسر نشد 
باید در حال پیاده رفتن و سوار بر م رکب خواند. آن گاه راجع به اينکه بهتر است مردان وصیت کنند که در صورت رسیدن اجلشان 


همسران آنها را تا یک سال از خانه بیرون نکنند سخن رفته و سپس راجع به عموم زنان طلاق داده شده سفارش گردیده که آنها 
را بدون هدیه از خانه بیرون ننمایند. 

۳۸- حافظوا عَلّی الصَلوات و الصا الرسطی. 

به نظرم ورود این آیه در میان آیات طلاق و احکام زنان برای آنست که مواظبت بر نماز و طاعت خدا در انجام این کارها اثر تمام 


دارد به حکم: ٍالسَلا تنهی عن الْحْشاء و المنکر ... نمازگزار در انجام آنها کوشا خواهد بود و تفسیر حسن الحدیث. ج۱» ص: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۱ از ۲۸۵ 
۴۴۹ 
لذا آمده: اشتعیوا بالصّعر و الصّلاذ. 
صلوة وسطی در تفسیر امامان علیهم الّلام نماز ظهر است در وسائل الشیعه پنج روایت در اين زمینه نقل کرده و در روایت ششم از 
علی علیه الشلام نقل نموده که: 
صلوةُ وسطی در روز جمعه نماز جمعه و در ساير ایام نماز ظهر است و در روایت محد بن مسلم از حضرت صادق علیه ال لام 
است که صلوة وسطی نماز متوسط در روز و آن ظهر است ۱۱ در این روایت اشاره به علت تسمیه شده یعنی در روز سه نماز واجب 
است صبح. ظهر و عصر نماز ظهر در وسط آنها واقع شده موید سخن امامان علیهم الشلام آنست که اين تعبیر در نماز ظهر درست 
است و در نمازهای دیگر نه» زیرا هر یکک از آنها را در نظر بگیریم دو نماز در دو طرف و یکی در وسط خواهد بود. 
اما علت توصیه مخصوص نماز ظهر شاید برای آنست که در وقت کثرت مشغله لازم است امر دنیا و آخرت را جدی گرفت و هر 
کار را در وقتش انجام داد. 
وا ا ط طاه سل ین ال ان یسیع تیان اه ان ای ها باه نمی تقضادی عاد 
ال لام فرماید یعنی شخص به نماز توجه کند و بر وقتش مواظبت نماید تا چیزی او را از نماز مشغول نکند «۲) و اينکه در بعضی 
روایات دعا در حال قیام «قنوت نماز» معنی شده ظاهرا بیان مصداق است در واقع آن همان خضوع است که شرط قبول نماز 
می‌باشد. 
۹- فان تم ۳ ار ان 
در کافی نقل شده: به امام صادق علیه الشلام گفتند: آنکه از درنده یا دزد 


-)۱( 

قال: الصلاُ الوسطی هی الوسطی من صلوة النهار و هی الظهر. وسائل ج ۱۴/۳ 

دیگران آیه را به هر یک از نمازهای پنجگانه يا یک نماز بدون تعیین تفسیر کرده‌اند. 

(۲)- تفسیر عیاشی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۵۰ 

می‌ترسد چطور نماز بخواند فرمود: تکبیر می گوید: و با سرش اشاره می کند ۱۸» یعنی برای رکوع و سجود با سر اشاره می کند؛ 
منظور آنست که در مواقع خوف جنگ باشد یا سفر و غیره باید نماز را در حال رفتن و پشت مرکب خواند البته آن اندازه از ذ کر و 
غیره که میسر باشد. روایت شده که رسول خدا صلّْی اه علیه و آله در روز خندق نماز را به اشاره خواندند و علی علیه الّلام در 
ليلة الهریر پنج نماز را با اشاره و به قولی با تکبیر خواندند. 

اد قاروا له کما لمکم ما غ تکولوا نقلَمون. 

کاف در «کما» برای تشبیه است. لامزم است برای «تعلمون» متعلق در نظر گرفته شود مثل «من احکامها» یعنی وظیفه در حال خوف 
همان بود و چون ایمن شدید خدا را همانطور نماز بخوانید که شما را از احکام نماز آنچه را نمی‌دانستید تعلیم کرده است. 

۰- و لین رون منکم و نون وان وه لژواجهم متاعً ای لول غیر | خراج 

کلمه «وصیة» مفعول محذوف است یعنی «یوصون وصیه» لفظ «متاعا ...» ۱ 

بیان وصیت است. ظاهرا این آیه یک حکم مستقل است و آن اینکه انسان حق دارد وصیت کند که بعد از من تا یک سال زنم را از 


خانه بیرون نکنید و نفقه او را از مال من بدهید مگر آنکه خودش حاضر به ماندن نشود. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۵ از ۲۸۵ 
ولی اهل تفسیر گفته‌اند: این از احکام قبل از اسلام بود آیه عده وفات که گذشت و آیه ارث که زن چهار یک و یا هشت یکك 
می‌برد آن را نسیخ کرده است» ولی حکم قبل از اسلام» در قرآن چرا آمده. چه مدت از زمان مورد عمل واقع بوده و نسخ شده 
است؟» منظور از ذ کر آن در قرآن چه بوده است؟ و آن گهی آیه عده وفات حکم مستقلی است ولی این آیه صورت وصیت را بیان 


زا مشیم اس 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۵۱ 

در تفسیر عیاشی و غیره نقل شده باید اسناد آنها را بررسی کرد و يا تأویل نمود. 

در مجمع الییان فرموده: علماء اتفاق دارند که این آیه منسوخ است ولی قبول آن مشکل است مثلا اگر کسی چنین وصیتی فعلا 
بکند آیا می‌شود گفت باطل است؟ هرگز. 

ول ری عكي نی خدا توا است که اين احکام را از روی حکمت جمل کند. 

۱- - و للمطلقات متاخ بالمتژوف خقا علّی تین 

«حقا» در تقدیر «حق حقا» است ظهور این آیه مخصوصا «المتقین» می‌رساند که این یکك حکم مستقل و مستحبٌ است یعنی برای از 
بین بردن هر گونه عقده و بدبینی بهتر است پرهیز کاران علاوه از آنچه واجب شده هدیه و تحفه‌ای به زنان مطلقه بدهند و آنها را 
نها کتنیکن کال روا ناکی شر انس فا صوار تمه ایک نیع معی صضل هنم وی راطق عادن کی 
به عنوان عطیه به او عنایت فرمود «۱» ممکن است این هدیه بسیار باشد و زن را کاملا تأمين کند از این حکم وسعت نظر اسلام 


اش 


درباره مراعات ژن کاملا روشن است. 


۴۲- کذلک 4 یل کم آیاته کم تعقلون. 
«لعل» در کلام خدا به معنی «تا؛ است یعنی تا احکام ما و حکمتهای آنها را بفهمید و درک کنید و مورد عمل قرار بدهید. منظور 
تعقلی است که بدنبال آن عمل باشد. 


(۱)- کافی کتاب الطلاق باب متعهٌ المطلقة. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۵۲ 

[سوره البقرْ (۲): آیات ۲۴۳ تا ۲۴۵] 

اشاره 

الم ری لین رجا ین جبارمغ و شم وف در موب تال هم له نوت ثم آحباهع ال لو قضلي علی اس و لک 


کاس لا کون (۲۳۳) و الا فی یل ال و الوا ول سمیغ علیم (۲۴۴) من ذا ال قرض اه فرضاً سنا قیضاعفه له 
آضعافاً یرم و اه 2 قّبض و یط و یه تَرجغون (۲۴۵) 


ی ی 
را زنده کرد. خدا بر مردم صاحب کرم است ولی بیشتر مردم سپاس بجا نمی آورند. 
۴ وز زاه دا نک و بدانین که دا شتا و داناست: 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱[۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۳ از ۲۸۵ 
۵- کیست که خدا را قرضی نیکو دهد تا آن را برای او برابرهای بسیار افزون کند» خداست که (روزی را) محدود و گسترده 


می‌ کند و به سوی او برمی گردید. 
کلمه‌ها 


دیار: خانه‌ها. مفرد آن دار است. 

الوف: هزارها. مفرد آن الف است. 

یضاعفه: تضعیف و مضاعفه زیادت بر اصل شیء است تا دو برابر یا بیشتر باشد. 
یقبض: قبض در آیه به معنی تنگگ گرفتن است خلاف بسط. 

ببسط: این کلمه با «سین» و «صاد» نوشته می‌شود مراد از آن توسعه و گستردن است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۵۳ 
شرحها 


در این آیات از قومی سخن رفته که از ترس مرگ (طاعون مثلا) از دیار خود گریخته ولی فرار اثری نبخشیده و همگی مرده‌اند؛ 
سپس به امر خدا زنده شده و بدنیا بازگشته‌انده آن گاه راجع به جهاد در راه دین و صرف پول در تجهیز مجاهدان ذکری به میان 
آمده است به نظر می‌آید این آیات ضمن فرمان جهاد» تذ کری است که فرار از جنگ فائده ندارد باید جنگید تا زنده شد. 
۳-ألم تر ای لین جوا ین وبارمم و هم لوف در لموت ۱۰. 

در روضه کافی از حضرت باقر و حضرت صادق علیهما التّرلام نقل شده که در شهری از شهرهای شام گاه گاه مرض طاعون پیدا 
می‌شد» عده‌ای در شهر می‌ماندند و عده‌ای فرار می کردند» در آخر قرار گذاشتند که اگر احساس طاعون کنند همه از شهر بیرون 
روند و چنان کردند (ولی اين کار سودی نبخشید) و در جای دیگر همه مردند و استخوانها شدند پیامبری بنام «حزقیل» از آنجا 
گذشت. استخوانها را دید و از خدا خواست تا خدا آنها را زنده کرد «4۲. 

در تورات در کتاب حزقیال از باب ۳۷ به بعد این مطلب نقل شده که: 

حزقیال پیامبر استخوانهای بسیاری در صحرا دید و از خدا خواست و خدا آنها را زنده کرد از این تطابق احتمال داده می‌شود که 
بعضی از بهود با غیر بهود در این باره از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله توضیح خواست‌اند تا آیه فوق نازل شده است و در عین 
حال مقدمه است بدستور جنگ که در آیه بعدی آمده» یعنی برای فرار از م رگ جهاد را ترک نکنید چون بالاخره خواهید مرد 


چنان که آن قوم از مرگك 


(۱)- راجع به «الم تر؛ به آیه ۲۴۶ بقره رجوع کنید. 

(6۲- روضه کافی/ ۱۹۸ حدیث ۲۳۷ نقل به متن در کافی حزقیل با خاء است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۵۴ 

گریختند ولی به مرگ رسیدند. 

فقال لََم ال موتوا تم أَیامُغ ظهور این جمله در مرگ و زنده شدن واقعی است یعنی مردند و سپس بدستور خدا زنده شدند 
رجوع شود به «نکته‌ها» لفظ «موتوا؛ حاکی از اراده خدا است یعنی خدا خواست بمیرند و مردند. 


له لول علی لاس و لک گنز لاس لا کون 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۳۷ از ۲۸۵ 
چون زنده شدن آنها فضلی و لطفی از جانب خدا بود» از طرف دیگر مسئله معاد را روشن کرد لذا بطور کلی فرمود: خدا به مردم 
احسان کننده است. زنده شدن آنها مصداقی از این کلی است اما حبف که اکثر مردم قدر فضل و نعمت خدا را نمی‌دانند. 
۴- و الوا فی سبیل له و اغمواأَ له عمیغ علیم. 
آیه شریفه به جهاد ابندایی و دفاعی هر دو شامل است ولی اگر این آیه را با آیه و قالوا فی بیل ال این ال نکم ... بقره/ ۱۹۰ 
در نظر بگیریم خواهیم دید که آن آیه مخصص این آیه است یعنی فقط با کسانی بجنگید که با شما می‌جنگند و یا بفکر جنگ 
هستند و ال العلم. 
(سمیع علیم» برای آن آمده که خدا از احوال شما آ گاه است و به جهادتان پاداش خواهد داد. 
۵-مَنْ ذا دی بفُرض الله قَدضاً عسناً تَضاعفه له آضعافاً کر 
قرض در اصطلاح آنست که عوض دارد یعنی پولی که به عنوان قرض به کسی می‌دهیم او عوض آن را خواهد داد هر کار خوبی 
که برای خدا انجام بدهیم چون خدا عوض و پاداش خواهد داد گویی به خدا قرض می‌دهيم قید «حسنا» شاید برای آنست که آن 
پول از حلال و آن عمل درست و خالی از ریا باشد. 
لفظ «فیضاعفه ...» حاکی است که پاداش خدایی چند برابر است» آری تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۵۵ 
آنان که در راه خدا پول خرج می‌کنند و یا اعمال دیگری انجام می‌دهند آثاری که در دنیا و آخرت بر آنها مترتب است هزاران بار 
بیش از اعمال است. نا گفته نماند: معنی آیه اعم است ولی مورد آن ظاهرا فقط صرف مال در راه جهاد می‌باشد. 
و ایض و بضط و الیه ترجفون. 
یعنی از انفاق و کم شدن مال نترسید که تنگ گرفتن و وسعت دادن در دست خداست وانگهی بسوی خدا برمی گردید انفاق 


کننده پاداش خود را می‌یابد و بخیل حسرت می‌برد. 
نکته‌ها 
اشاره 


در «المنار» جمله «متوا نم َیامُم» را از معنای ظاهری آن خارج کرده و گفته: معنای موت آنست که دشمن بر آنها فشار آورده 
نیرو و استقلالشان را از بین برد تا جایی که امت به حساب نمی آمدند» معنای زنده شدن آنست که استقلال به آنها بر گشت. 

منشأً این تأویل ظاهرا ترس از افکار زمان و یا عدم تحلیل علمی آنست. ولی این تأویل کاملا بر خلاف ظاهر است درست است که 
ما از تحلیل علمی چیزهایی از قبیل ادها شدن عصا شکافتن دریا؛ نسوختن ابراهیم علیه الّرلام در آتش؛ عاجزیم اما اينها از قدرت 
خدا که زمام علل و عوامل طبیعت در دست اوست بعید نمی‌باشد. خدا در مقابل نظامات خلقت دست بسته نیست بهتر است ظواهر 
اینگونه آیات را در نظر بگیریم و از انکار مردم نترسیم و آن گاه آنها را نمونه‌ای از رجعت و قیامت بدانیم تا مفاهیم اسلامی باذهان 


مردم مأنوستر باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۵۶ 
جهاد در راه خدا 


جهاد در اسلام برای جهانگشایی و اشباع غریزه خودخواهی و حیوانی نیست بلکه: «فی سبیل الله» و در اشاعه توحید و تکامل 
انسانیت است. امیر الممنین علیه ال لام در نهج البلاغه می‌فرماید: «جهاد دری از درهای بهشت است که خدا آن را بروی دوستان 


مخصوصش باز کرده ... هر که از آن رو گرداند خدا لباس ذلت و کسوت بلا را بر او می‌پوشاند «۱» راجع به جهاد اسلامی در 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۸ از ۲۸۵ 


«نکته‌ها؛ ی آیه ۱۹۰ بقره سخن گفته‌ايم. 


(۱)- نهج البلاغه عبده خحطبه ۳۷. 


[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۴۶ تا ۲۵۲] 
اشاره 


: یال ین نی ٍشرانیل ین ید موسی لذ او للم بعث لا نک تال فی یل له قلل ره نم ان کیب علیکم 
الا لا الا او و ما نا لا تقایل فی میاه وف آغربجن ین دیرنا و نالا کیب عیهم تن توا با یل هم و ال 
ليم بالالمین (۲۴۶) و قال هم هم ال قذبعث تکم طاْوت ان ی 
تا ی ی ژتی که من شا و ال واسع ليم (۲۴۷) و 
قال له تیه دنه که آن بأییکم الاو فیه مر کین من رد وق ما روک آل موسی و آل ماوت تملهُ ملک ان فی 
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ذلک لا کم ان کتتم مین (۲۳۸ فا نق ل طالوث نود قال له فتلیکم ین قمن شرب بل قتیش ی و من لم بطعمة 
نی الا ی توف ره یه قشربوا مه لا یلا هم ما جاوژه هو و لین منوا معا او لاطقة] لا لیم بجالوت و منوده 
قال لین َو لو له کم من نهذ علبث ند کیره ادن الّه و له مَع الصّابریق (۲۴۹) و لا روا لجالوت و مجنوده 
قالوا ربا آفرخ علینا صبراً و آقدامنا و انصَونا علی الم الکافریی (۲۵۰) 

روم بان له و کل داد جالوت و آتة ال ملک و الحکم؟ و له مقا باه و ز لا کم له لس بَغض هم بیقض لفتدّت 
لَأْض و کی له و فضل علی العالمین (۲۵۱ تلک آیا الّه لوها لک بالق و نک من لین ۵ 

تتر ات یت از ص: ۴۵۸ 

۶- آیا ندیدی آن گروه از بنی اسرائیل را بعد از موسی که به پیامبر خویش گفتند: 

زمامداری برای ما انتخاب کن تا (تحت فرمان او) در راه خدا بجنگیم. گفت شاید شما اگر جنگ واجب شود نجنگید؟ گفتند: چرا 
در راه خدا نمی‌جنگیم حال آنکه از دیارمان و فرزندانمان رانده شده‌ايم پس چون جنگ بر آنها مقرر شد. جز عده کمی همه 
سرپیچی کردند. خدا به کار ستمکاران دانا است. 

۷- پیغمبرشان به آنها گفت: خدا طالوت را به زمامداری شما نصب کرده» گفتند چگونه او را بر ما حکومت باشد با آنکه ما به 
حکومت از او شایسته‌تريم وانگهی ثروتی ندارد! گفت: خدا او را بر شما برگزیده و در دانش و بدن او را وسعت بخشیده خدا 
زمامداری (از جانب) خویش بهر که خواهد بدهد» خدا (بر احوال همه) محیط و دانا است. 

۸- باز پیغمبرشان به آنها گفت: نشان حکومت او آنست که صندوق (معلوم) پیش شما تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۴۵۹ 
خواهد آمد (همان صندوقی که) در آن برای شما آرامشی است از خدا و باقی مانده‌ایست از آنچه خاندان موسی و هارون 
گذاشته‌اند» صندوق را ملائکه حمل می کنند در آمدن آن. نشانه روشنی است از خدا اگر مومن باشید. 

۹- و چون طالوت با لشکریان بیرون شد گفت: خدا شما را با نهر آبی امتحان می کند. هر که از آن بنوشد از من نیست و هر که 
از آن نخورد از من است. مگر آن کس که کفی با دست خویش بر گیرد» پس همگی جز عده قلیلی از آن نوشیدند چون طالوت با 
بازان مات داز آنتهر کلشت کفل :ایور انا طافت باه با باتوی وساهان از تستانا آنان گاید الم نهد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۹ از ۲۸۵ 
گفتند: بسیار شده که گروهی کم بخواست خدا بر گروهی بسیار پیروز شده‌اند خدا با استقامت ورزان است. 

۰- و چون با جالوت و سپاهیانش روبرو شدند گفتند: پرورد گارا بر ما استقامت فرو ریز و قدمهایمان را استوار گردان. و ما را بر 
گروه کافران پیروز کن. 

۱- پس بخواست خدا آنها را شکست دادند و داود جالوت را بکشت و خدا به او حکومت و حکمت بخشید و از آنچه 
می‌خواست به او تعلیم کرد اگر خدا بعض مردم را ببعض دیگر دفع نمی کرد زمین تباه می‌شد ولی خدا بر جهانیان صاحب کرم 
است. 


۲- اینهاست آیات خدا که به حق بر تو می‌خوانيم و حقا که تو از پیامبرانی. 
کلمه‌ها 


الم تر: در قرآن مجید هر جا که ماده «رأی» با حرف «الی» باشد معنی دیدن و نگاه کردن می‌دهد مگر در بعضی از آیات و هر جا 
که مفعول دوم بدون الی» باشد معنی دانستن و علم را دارد مراد از این «الم تر» متوجه کردن مخاطب به مطلب است (قاموس 
قرآن). 

ملاه: این کلمه در قرآن به معنای جماعت و اشراف جماعت آمده «ملء» بفتح میم به معنی پر کردن است. اشراف را از آن ملاء 
گویند که تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۶۰ 

هیبت آنها دلها را پر کرده است. به جماعت شاید از آن ملاء گفته‌اند که زمين را پر می‌کنند. 

یطعمه: طعم به معنی خوردن» چشیدن و مزه آمده مراد از آن معنای دوم است. 

ملکك: حکمران. ملک (بضم میم) به معنی حکومت و اداره امور» ملک (بفتح میم) اداره کننده آن است. 

طالوت: نام فرماندهی است که بر بنی اسرائیل تعیین شد گفته‌اند از نواده‌های بنيامین پسر یعقوب بود. 

تابوت: صندوق. در بنی اسرائیل صندوقی بنام صندوق عهد بود که الواح تورات در آن بود چون آن را در جنگ با خود می‌بردند 
در خود آرامش و اطمینان احساس می کردند و غالب می‌شدند. 

سکینه: سکون و آرامش قلب. 

آل موسی: در مجمع البیان گوید: عرب آل فلان می‌گوید و خود شخص را اراده می کند. 

نهر: (بر وزن قمر و فقر) به معنی رودخانه يا آب جاری است (قاموس قرآن). 

جالوت: نام فرمانده لشکریانی است که با بنی اسرائیل می‌جنگیدند. 

جنود: لشکرها. مفرد آن جند است. 

فد کرو قسگق, 

افرخ: یعنی فرو ریز. افراغ به معنی ریختن است (قاموس قرآن). 

اغترف: غرف و اغتراف به معنی برداشتن» غرفه به معنی برداشته شده است 


تفهسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۴۶۱ 
شرحها 


انی‌ماص اه ضاشت ایهم الا کی سل رک رز کارا دشفان رام مت رن کقعاست اسستداان از او 


برداشت صحیحی بردارند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۲۴۰ از ۲۸۵ 
بنی اسرائیل پس از موسی علیه الشلام مورد تجاوز فلسطینیان قرار گرفتند» از دیارشان رانده شدند و اطفالشان به اسارت کشیده شد؛ 
ناچار پیش پیامبرشان «اشموئیل» آمدند که فرماندهی بر ما تعیین کن تا تحت فرمان او در راه خدا بجنگیم؛ پیامبر فرمود: شاید حکم 
جهاد آمد و شما حاضر نشدید؟ گفتند چرا حاضر نمی‌شویم با آنکه ما را از دیارمان بیرون کرده و فرزندانمان را به اسارت برده‌اند!! 
پیامبرشان فرمود: خدا «طالوت» را بر شما فرمانده معین کرده است» گفتند: نهء او را به حکومت قبول نداریم ما از او سزاوارتریم 
وانگهی ثروتی هم ندارد. پیامبر فرمود: من از جانب خود چیزی نمی گویم این خداست که او را معین کرده» وانگهی شرط 
سرپرستی پول و ثروت نیست بلکه نیروی جسمی و عقلی است «طالوت» هم کاردان است و هم عضلات قوی دارد قهرا بار مسئولیت 
را می‌تواند بکشد و نیز دلیل فرماندهی او این است که صندوق عهد (رمز پیروزی و اطمینان قلب) که از میان شما رفته به شما باز 
تجواهد. کشنت: 
با این بیان به حکومت «طالوت» تن در دادند و در رکاب او به جنگ دشمن رفتند» طالوت در راه لشکریانش را آزمايش کرد و 
گفت: وقتی که به فلان نهر رسیدیم هر کس از آن بیاشامد از من نیست و هر که نیاشامد از من است ولی اکثر آنها از آن 
آشامیدند بالاخره با وفاداران قوم» به لشکر دشمن تاختند در آن جنگ «داود» که جزء لشکریان طالوت بوده فرمانده سپاه دشمن 
«جالوت» را کشت تا شکست دشمن حتمی شد. 
آنکه از این نمایش مفصل به نظرم میآید این است. تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۶۲ 
اولا آنجا که سرنوشت به دست جنگ است باید جنگید و گرنه دشمن به هیچ قیمت حاضر نیست از مال و ناموس دست بردارد. 
جنگ سرنوشت‌ساز است مگر آنکه خصم به مسالمت حاضر باشد. 
ثانیا: نباید از دستور خدا و رسول و رهبر راستین سرپیچی کرد و گرنه رسیدن به هدف ناممکن خواهد بود. 
ثالثا: افراد را باید آزمود تا در وقت حساس تنها نماند. 
رابعا اگر افراد کم باشند ولی مصمم و متوکل به خدا؛ پیروزی حتمی است اینکک آیات. 
۶ - لت یال من نی |شرائیل یبد فوسی 3 قوب له بعث آن اقا فی سپیل ال 
در مجمع البیان به روایت از حضرت باقر علیه الترلام اسم آن پیامبر «اشموئیل» بود ظاهرا همان «سموئیل» باشد که در تورات آمده 
در تورات کتاب اول اسموئیل باب ۰۴ ۰۵ ۰۶ ۰۷ شکست فلسطینیان و آمدن صندوق عهد به میان بنی اسرائیل نقل شده است باید 
دانست که نظر قرآن از ذ کر اینگونه حکایات آنست که از قضایای گذشته استفاده کنیم چون سنت جاریه جهان در حق گذشته و 
آینده یکی است؛ قرآن خود فرماد: لد کال فی قصم هم عبر أولی اباب یوسف/ ۱۱۱ مرت له اّبی فد لث فی عباوه غافر/ 
۵ ُذا قرآن به زمان و مکان و اشخاص توجه نکرده است. 
قال ل میم ٍن کیب علیکم تال لاو 
«هل عسیتم» به معنی «لعلکم» است آمدن «هل» برای تقریر آنست که به گمان من شما در صورت وجوب جنگ. حاضر به جنگ 
نخواهید بود «۱» یعنی: شاید شما اگر جنگ نوشته شود جنگ نکنید. چنان که ذیل آیه: 


(۱)- جوامع الجامع. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۶2۳ 

توا 1 تیا مهم این گمان را علنی کرد. 

۷-قال هم تم نهذ بَعت کم طالوت ملک قالوا نی یکون له ملک علینا و تن أعق بالملک یله و لغ یرت سَعة ین 
العال: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۴۱ از ۲۸۵ 
«انی» به معنی «چگونه- کیف» است این اولین مخالفت آنها بود با آنکه پیامبرشان گفت: خدا چنین فرموده است. در مجمع البیان 
ی ی 
بدانجهت گفته‌اند: ما از او لایقتریم» وانگهی ثروت را شرط رهبری دانستند. 
قال اد ال اضطفاة عَلیکم و ده بط فی للم و اْجشم یعنی: 
اولا این انتخاب از جانب خداست. انیا شرط رهبری کاردانی و نیروی جسمانی است تا کارها را از روی خرد و دانش رهبری کند 
و در کشیدن بار مسئولیت پرتوان باشد. 
و اه ی خلکهنه شور آنله وا سع علیم خدا محیط و دانا است می‌داند رهبری را کدام کسی بدهده راجع به این جمله رجوع 
کنید به ذیل آبه: 
ألغ: ری الذی حای راهیم فی هن تال لک بقره/ ۵۸ 
۴۸- -وقال هم لیم ون آبة لکه آن بأییکم اشبت فیه کین م بن کم و ی ما توک ال فوسی ول هاژوت. 
این استدلال دوم بر رهبری طالوت است در مجمع البیان از تفسیر قمی از حضرت باقر- صلوات الّه علیه- روایت شده: صندوق 
همان بود که موسی را مادرش در آن گذاشت و به آب انداخت. آن در میان بنی اسرائیل بود که با آن تب رک می‌جستند موسی به 
هنگام مرگ الواح تورات و زره خود و دیگر آثار نبوت را در آن گذاشت و به وصی خود یوشع بن نون سپرد. تفسیر حسن 
الحدیث ج۱. ص: ۴۶۴ 
در مجمع البیان و کتاب اول سموئیل نقل شده که به هنگام شکست بنی- اسرائیل فلسطینی‌ها صندوق را نیز به غنیمت گرفته بودند؛ 
توا 3 رخ ولکم نان می‌دهد که بودن آن در مان‌ نی آسرایل موب اطمیاط قلپ برد گزیی مزسی عبه السلام در نیاخ 
آنان است و اگر در میدان جنگ حاضر می کردند پیروز می‌شدند. 
تمه که اد فی ذلک یه لکم ان کشع ممنین. 
«تحمله؛ حال است از فعل «یاتیکم» یعنی صندوق در حالی می‌آید که آن را ملائکه حمل می‌کنند و می‌آورند. از حضرت باقر- 
صلوات اللّه علیه- نقل شده: ملالکه در صورت گاو تابوت را می‌آوردند «۱» در تورات کتاب اول سموئیل باب ششم آمده تابوت 
هفت ماه در میان فلسطینیان ماند» آنها بلاها دیدند تا بالاخره صندوق را به دو گاو حمل کرده به نزد ب بنی اسرائیل فرستادند. 
بنا بر اين: «تحمله الملائکة» معنایش همان است که از حضرت باقر علیه الشلام نقل شد» در تورات هست که گاوها راننده و کشنده 
نداشتند و خود به شاهراه می‌رفتند. بهر حال آمدن صندوق بنی اسرائیل را مجاب کرد که به فرماندهی طالوت تن در دهند. طالوت 
با لشکریان به سوی دشمن حرکت کرد. 
۹- قَلم فصل طالو باْجُودقال ان له نتلیکم بتهر فعن شرب مه لیس بنی و من لم بطعفه فه نی الا من ارف غرفا ید 
«الا من اغترف» استئناء است از «فمن شرب» بنا بر این یاران طالوت با آن آزمایش, سه قسمت می‌شدند: آنان که از نهر نوشیدند» 
آنان که اصلا دست نزدند و آنان که با دست برداشتند. حکم قسمت اول و دوم روشن است اما قسمت سوم چون از «فلیس منی؛ 


خارج شده‌اند قهرا داخل در «فانه منی» هستند ولی 


(۱)- آلاء الرحمن به نقل از کافی. 
تنایخ الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۶۵ 
در مرتبه ثانی. «غرفة» مفعول «اغترف» است یعنی مگر آنکه با دست خود کفی آب برگیرد. البته این آزمایش برای آن بود که 


اخلاص و اطاعت آنها معلوم شود فشربوا من اقلا منْهُمُ نشان می‌دهد که نتیجه آزمایش رضایت بخش نبوده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲7 صفحه ۲۲۲ از ۲۸۵ 
لا جاوََهُ هو و الذین موامَعهُ قالو لا طفة لا لیم بجالوت و مجنوده. 
در اینجا بجای «جنود» لفظ دو الذین توا ذکر شده و آن نشان می‌دهد که طالوت آب خورند گان را اجازه عبور از نهر نداده 
است» در مجمع البیان نقل شده که طالوت. آنها را برگردانید و نگذاشت از نهر عبور کنند. 
فوایی ضور اه ل ای تا با ول کار تیا کرت ان شروهننستاق کان یت صاد قاشع 
نقل شده است ولی آنها که اصلا آب نخوردند سخن آنها در ذیل آیه آمده است. 
قال ال یونم ملاقوا له کمن فه یله غلبث فله کتيرة ادن الّه و ال عع الصابری. 
این قول آنان است که اصلا از نهر آب نخوردند و ایمان قوی داشتند که در جواب آنها گفتند بسیار شده که گروهی اندککك 
بخواست خدا بر گروه انبوه پیروز شده‌اند که خدا با استقامت کنند گان است مراد از ملاقات خداه رسیدن به ثواب خداست؛ راجع 
به اينکه چرا «یظنون» آمده رجوع شود به آیه ۴۶ بقره لفظ «مع الصابرین» حاکی است که کثرت مهم نیست بلکه استقامت مهم 
آتتا: 
۰- و لیا یروا لجالوت و مجنوده قاوا را فرع علینا صبرا و تبث آَفدامنا و انضونا علی الوم الکافرین. 
بروز به معنی ظهور و حاضر شدن در فضای خالی است گویی قلبشان را به ظرفی تشبیه کرده و گفته‌اند بر ما صبر فرو ریز که افراغ 
ریختن شیء روان تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۴۶۶ 
است مراد از تثبیت اقدام» استقامت ورزیدن و مضطرب نشدن است. لفظ «انصرنا» به معنی «غالب کن ما را» است این دعا و توجه 
آنان به خداست که رمز موفقیت در کارها است آری استمداد از خدای جهاندار رمز پیروزی است. 
۲۵۱- وم ادن له و قتل داود جالوت و آتة له لک و الحکن و علمهٌ ما شام. 
اک از سس کفاشا تصیر تاو مایم و ردان ات و اع با اهر ان ی ات سا لش کرد هیر انفاما 
مس سا ات سس ی ٩‏ مراد از | قووف نی ات که 
شهرت داود از این < جنک و کفون مارگ شروع قل فا بخلا به کرمت توت زانید. 
و و لاحم له لاس بَعضهع پتقض لَفْسدت ال و لک له و فضل علی العالمین. 
این آیه روشن می کند که در جهان پیوسته اعمال زور لازم است. باید متجاوز را دفع کرد در عمر دنیا روزی نخواهد بود که اخلاق 
و ترییت انسانها را از بکار بردن زور بی‌نیاز کند و همه مثل گوسفندان یکك گله باشند حتی در عصر امام زمان- صلوات اللّه علیه- 
که تسلط بر نفس» در جهان حکومت خواهد کرد با زور کار خواهد کرد متجاوزان از ترس عدالت و شمشیر آن» سر جای خود 
خواهند نشست این از فضل و رحمت خداست که متجاوزان را بدست دیگران می کوبد. 
۲- تلکک یات له نها علیکک بات و نک لمّ امین «7 تلکك» اشاره است به قصه بنی اسرائیل و تعیین طالوت که گذشت 
«بالحق» وصف «نتلوها» است یعنی آنچه ما می گوئيم حق است این اشاره است به آنچه یهود نقل می‌کنند آميخته به باطل است 
جمله اخیر برای تأ کید مطلب است یعنی تو از پیامبرانی فقط به خود و به وحی آسمانی اتکاء داشته باش نه به آنچه تفسیر حسن 
الحدیث ج۱ ص: ۴۶۷ 
دیگران می گویند. 


نکته‌ها 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۳۲ از ۲۸۵ 
همانطور که در ضمن آیات گفته شد: این حکایت‌ها برای وزن شعر نیست. نه در وقت نزول قرآن و نه اکنون که ما می‌خوانيم» 
بلکه بیان حقاتق و نظاماتی است که در جهان گذشته شده منت الله التی فد خلت فی عباده ... غافر/ ۸۵ لد کانٌ فی فَصصهع عبر 
أولی الاب یوسف/ ۱۱۱ تا ملتی نجنبد» تا دست متجاوزان قطع نشودء نجات پیش نخواهد آمد» باید میراث محفد صلی الله علیه و 

آله که رمز سعادت هر دو جهان است حفظ شود. 
امیر الممنین علیه الّرلام فرماید: ما در جهاد با رسول خدا صلی الله علیه و آله پدرانمان» پسرانمان برادرانمان و عموهایمان را 
می کشتیم اینکار (نه تنها مارا آزرده نمی کرد بلکه) بر ایمان و طاعت ما می‌افزود ... چون خدا دید که در پیکار و تلامش و 
حق‌پرستی خود صادقانه‌ايم بر ما پیروزی و بر دشمن ما شکست و نکبت فرستاد ۱» آری این آیات برای بیدار کردن چنین روحیات 


حیات بخشی است. 
رهبری 


در پیشرفت هر نهضت و قیام سه عامل مورد اهمیت است: اصالت قیام جبهه و طرفداران قیام و رهبر قیام» کلمه زاده بَِطهٌ فی للم 
و شش اطاره به ام رصری اب که رهر اند کارداق فم رات اتمه ان شرا مین ال طلبن آلطلا نت و رهوی 
سای آرستهیهه اراک با فیک موی فش اف استی عی نج یقاب که هسرن ارت شوت توف اه رازه 
و قوس نزولی شروع گردید آنچه اسلام را گسترش داد فقط اصالت و جبهه آن بود یعنی مردان دلسوز به اسلام که در نشر حقاتق 
آن کوشیدند. هر رهبر که عاری از تقوی و ایمان و کاردانی باشد از نظر اسلام مردود است. 


(۱)- نهج البلاغه عبده خطبه ۵۶. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۳۶۸ 
[سوره البقره (۲): آبات ۲۵۳ تا ۲۵۴] 
اشاره 


تلک ارس فضلنا بَعضهُمْ علی بَْض مهم من کلع الله و رفع بَعْضَهُم درجاتِ و آئینا عیسی این مریم یناب و یدنه بروح القدس و 
لو شا له ما اقتثل الذین من بعُدهم من بغد ما جاءَهُم نات و لکن اختلفوا مهم من من و مهم من کفر و لو شاء ال ما اقتتلوا و 


لک ال یَفعلْ ما برد (۲۵۳) یا یا الذین منوا فقوا ما رَرفْنااکم من قیل آن یأتی یوم لا بیغ فیه و لا له و لا شَفاعه و الکافژون 
هم الظالموتَ (۲۵۴) 


۳- آن پیامبران؛ بعضی را بر بعضی برتری دادیم از آنها کسی بود که خدا با او سخن گفت. و بعضی را مرتبه‌هایی بالا برد و 
عیسی پسر مریم را معجزه‌ها دادیم و با روح القدس تأییدش کردیم اگر خدا می‌خواست کسانی که بعد از پيامبران بودند با آن همه 
حجتها که بسویشان آمد؛ با هم جنگ نمی کردند ولی اختلاف کردند» بعضی ایمان آوردند و بعضی کافر شدند اگر خدا 
۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید. از آنچه روزیتان داده‌ايم انفاق کنید» پیش از آنکه روزی بیاید که در آن نه معامله‌ای هست. 


نه دوستی و نه شفاعت. انکار کنند گان (انفاق) ستمگرانند. 
کلمه‌ها 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۲۶ از ۲۸۵ 


بینات: جمع بینه به معنی دلیل آشکار و معجزه آشکار است. 

روح القدس: روح پاک ظاهرا مراد از آن جبرئیل است (بقره/ ۸۷). 
بیع: فروختن ظاهرا مراد مطلق خرید و فروش است یعنی تجارت. 
خلةٌ: دوستی» مودت. در وجه تسمیه رجوع شود به (قاموس قرآن). 
شفاعةٌ: واسطه بودن (بقره/ ۴۸). 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۴۳۶۹ 
شرحها 


پیش از داستان طالوت» سخن درباره جهاد و بذل مال در راه خدا بود» سپس جریان طالوت و داود برای عبرت و محل شاهد نقل 
گردید از مجموع اینها یک سوال پیش می‌آید و آن اينکه چرا آمدن اين پیغمبران جنگ و ستیز را از بین نبرد و باز امتها بعد از آنها 
بجان هم افتادند! آیه در جواب می گوید: جنگ نتیجه اختلاف مردم است آنهم پس از روشن شدن حقائق نه نتیجه اختلاف ادیان 
و پیامبران» زیرا میان پیامبران اختلافی نیست همه دعوت به توحید و سعادت کرده‌اند وانگهی اگر خدا می‌خواست آنها اختلاف و 
جنگ نمی کردند و لو آن وقت آزادی و اختیار در بین نبود اما خدا خواسته که بشر در کار خود آزاد باشد. 

از آیه: ول شاء وک جعرل الاس أنة نهر لا یزاون مطلفین ال تن زجم زک هود/ ۱۸ روشن می‌شود که این اختلاف 
پیوسته خواهد بود ولی استثناء نشان می‌دهد: آنها که به فکر عدم اختلاف باشند مورد رحمت بوده و از اختلاف و علل جنگ به 
دور خواهند بود. 

در آیه دوم امر به انفاق است که نتیجه آن در دنیا و عقبی عاید بر انفاق کننده است و عنقریب توضیح داده خواهد شد. 

۵۳- تلک ارم فصن بَْضَهم علی بَفض 4۱۱. 

پیامبران با آنکه در اصل نزول وحی و پاکی و تلاش و فداکاری در راه خدا همه یکسانند و درباره همه آنها آمده: و لام علی 


سین صافات/ ۱۸۱ 


(۱)- تلک اشاره است به بعید اشاره به بعید گاهی عظمت و فضیلت مشار اليه را می‌فهماند. چنان که در اینجا چنین است. تلکك 
الرسل اشاره است به «المرسلین» که در آیه قبلی است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۰ 

با وجود این بعضی از پیامبران دارای فضیلت و مزیتی است که در دیگران نیست. 

لفظ «فضلنا» در اینجا و در آیه و لقذ فصن بَقض الم علی بَعض اسراء/ ۵۵ روشن می‌کند که اين تفضیل از جانب خداست. علل 
و اسباب تفضیل جمله‌های بعدی است که می‌آید. راجع به تفضیل کسبی و تفضلی انبیاء در قاموس قرآن (فضل) سخن گفته‌ايم. 
هم من کلم ال رقم بَضهُم رجات و آتنا عیسی ان مریم نات و یداه بزوح لَقس. 

اینها اسباب فضیلت هستند «کلم الّ» ظاهرا فقط به موسی علیه السلام راجع است که فرموده: و کل له وسی تکلیما نساه/ ۱۶۴ و 
لا جاء مُوسی لمیقاینا و کلم ره اعراف/ ۱۴۳ گرچه می‌شود به موجب روایاتی که مرحوم بلاغی در تفسیر آلاء الرحمن اشاره 
کرسیل شتا ی هو شزو )دا رخ وتو متو را کان هر ان کا اه انا ار مورا 


حجاب َو بل سول قیوحی باه ... شوری/ ۵۱ که هر سهء طریق تکلم خدا است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
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جمله و رف بَفض هم رجات گویند راجع به حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله است. در المنار گوید: جمهور مفسران عقیده دارند 
که مراد از آن رسول خدا است. ولی قول المیزان از همه بهتر است و آن اينکه رسول خدا از مصادیق این جمله است یعنی دلیلی 
نداریم که منحصر به آن جناب باشد. 
رسول خدا خاتم انبیاء است. دینش کاملترین ادیان؛ معجزه‌اش معجزه جاودانی است. کتابش حافظ کتابهای گذشته می‌باشد. درباره 
او آمده: و ما رس ناک 1 ره للعالمی انبیاء/ ۱۰۷ شبحان الّذی آشری بعنده لیا من الْمشجد الخرام ای مسج الَفْضَی اسراء/ 
۱. تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۷۱ ۱ 
در آیه و دنا من این ماقم و ملک و من توح و |تراهیع و ُوسی و عیسی ... احزاب/ ۷ او جلوتر از پیامبران اولو العزم ذ کر 
شتضهر که قر اننیاو نظیر نها فکر کت واه داست کهآ حضرت از مصادیق بزرگ و رَفع بَض هُع رجات است. مراد از 
بینات در و آتینا عیی اب مَوَیَم لیات همان است که در آیه ۴۹ و ۵۰ سوره آل عمران ذکر شده از قبیل زنده کردن مرد گان شفا 
دادن نابینایان و غیره. روح القدس ظاهرا جبرئیل است (بقره/ ۸۷). 
و و شاء له ما ال لین ین بغدجع ین بغد ما جاءتهم یناث و لکن الوا قمنهم من آعن و یلهم من کفر. 
یعنی: اولا-اگر خدا می‌خواست همه را بر طاعت و فرمانبری مجبور می‌ کرد و جنگ از بین می‌رفت ولی خدا چنین نخواسته است» 
انیا اختلاف و جنگ در اثر مجهول بودن حقایق نبوده و نیست بلکه حق بر آنها روشن شده نقص از جانب مردم است نه از طرف 
انییاء و دین» الشا علت جنگ همان اختلاف آنها بود که دانسته و از روی هوای نفس اختلاف کردند. در جنگ «جمل» مردی به 
محضر علی علیه الّلام آمد گفت: یا امیر الممنین دشمنان تکبیر گفتند ما هم گفتيم آنها تهلیل گفتند و نماز خواندند ما نیز چنین 
کردیم پس چرا با آنها می‌جنگیم؟! حضرت در جواب آیه فوق را تلاوت فرمود. آن مرد قانع شد و جنگید تا شهید گردید. 
و و شاء ال ما الوا و لکنٌ له یل ما برید. 
«شاء» ی اول راجع به عدم قتال در اثر عدم اختلاف بود یعنی: اگر خدا می‌خواست اختلاف نمی کردند و جنگ واقع نمی‌شد ولی 
«شاء» ی دوم راجع به عدم جنگ با وجود اختلاف است یعنی اگر خدا می‌خواست با وجود اختلاف هم جنگ نمی کردند ولی خدا 
آن را نخو استه است. 
زیرا اگر اختلاف به قتال نمی کشید حقائق روشن نمی‌شد. اينکه گروهی تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۷۲ 
با گروهی در اثر اختلاف با منطق یا شمشیر می‌جنگد بهترین کمک برای پیروزی حق و روشن شدن حق است اگر علی علیه الشلام 
با معاویه نمی‌جنگید نه حقیقت آن دو مکشوف می‌شد و نه راه برای آیند گان هموار می گردید جمله و لکنٌاله فعل ما رید شاید 
اشاره بة این علت اسکه: 
۴- با ها لین منوا وا مق رفن کم من قبل آذ تیزم لا بیغ فیه ولا وا شفاعٌ و الکافزوت هم الاِمَون. 
انفاق به حقوق واجبی و مستحبی هر دو شامل است. در این آیه پاداش اخروی انفاق در نظر است. مراد از نبودن شفاعت. شفاعتی 
است که بدون اجازه خدا باشد و گرنه با اجازه خداء شفاعت و شفاعت کنند گان خواهد بود چنان که ذیل آیه ۴۸ همین سوره 
مشروحا بررسی شده است. انفاق در دنیا به جای تجارت و دوستی و شفاعت در قيامت خواهد بود. مراد از کفر ظاهرا انکار لزوم 
انفاق است نه کفر اصطلاحی. یعنی انکار کنند گان لزوم انفاق ستمگرانند که هم بر خود ستم می کنند و هم بر جامعه. 


نکته‌ها 


اشاره 
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خداوند پس از روشن کردن راههای حق و باطل» مردم را در اختیار هر یک آزاد گذاشته است. ادیان آسمانی تخم اختلاف را در 
میان مردم نکاشته‌اند اگر مردم از دیده انصاف بنگرند اختلافی در بین نخواهد بود ولی چون مختار خلق شده‌اند از روی انصاف 
نخواهند نگریست بالاخره اختلاف و در نتیجه اختلاف تصادم و جنگ پیش خواهد آمد. 
در عین حال این برخوردها و تصادم‌ها کاروان بشری را در راه تکامل و بیدار شدن می‌اندازد و لکیّ له یل ما برد معاوبه‌ها و 
یزیدها خواهند بود باید تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۳ 


علی‌ها و حسین‌ها هم باشند تا تکلیف مردم روشن گردد قاتلومغ 4 دهم ال بأیدیکع . . یف صدور قوّم مَُمننَ توبه/ ۱۴ 
انفاق 


لازم است شکافهای جامعه بوسیله انفاق پر شود. روزی و نعمت خدا به همه برسد مشکلات جامعه حل گرد بد‌ترین جامعه‌ها 

جامعه‌ای است عده‌ای از سیری مریض شوند و عده‌ای گرسنه بمانند» به تعبیر امیر الممنین علیه الّلام 

«کظهُ ظالم و سغب مظلوم» 

باشد» مردم باید در اثر تربیت صحیح» خود اینکار را بکنند و گرنه دولت‌ها به زور از آنها بگیرند و لین کرو لب و امه و 
لا یفَوّها فی سَییل له ه ومع ب نت لیم توبه/ ۳۴ مرام کمونیستی که نیمی از جهان را می‌سوزاند» و مرام سرمایه‌داری که هر 

زوزسگز انم که زتا نش و وق کمک مواود تماق الست: 


[سوره البقره (۲): آبات ۲۵۵ تا ۲۵۷] 
اشاره 


له لا ۵ با ای ارم له مت وتو له مافیالماوات وم فی لض تن 3 ی مغ ده لا بقلم مان 
آندیهغ و ما له و لا بُحطون بیء بن له لا با شاء وب کي لتماوات واأرض و لاه هم و مولظم 
(۲۵۵) لا | کراة فی الدّین فد 2 ین ارس م م الْفمنْ بکفو بالطاغوت و یمن بالّه فد انرتفسک بالْعوو نی لا اتفصاع لها و ال 
عیغ عم 0۵# هل ین شا بجع ی لمات نی اور ین کنو لام اماشوث بجوم من اور 
لمات وک آضحات الّار ر هم فیها خالدون (۲۵۷) 

۵- خدا معبودی جز او نیست. زنده و نگهدارنده است» خواب سبک و سنگین او را نمی گیرد» هر چه در آسمانها و زمین هست 
وا نتسش وتات ی توا کات هه که ما راهن ۱ رون ان 
ندارند مگر به آنچه خودش خواسته حکومت و تدبیر او همه آسمانها و زمين را فرا گرفته» نگهداری آسمانها و زمین به او سنگینی 
نمی کند» و او خدای والا مقام و عظیم اقا نات 

۶- در دین تحمیلی نیست (که) هدایت از هلاءکت شناخته شده. پس هر که به طاغوت کفر ورزد و به خدا ایمان آورد به 
وسیله‌ای چنگ زده که گسستن ندارد و خدا شنوا و دانا است. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۴۷۵ 

۷- خدا سرپرست کسانی است که ایمان آورده‌اند آنها را از تاریکیها به طرف نور خارج می‌کند» آنها که کافر شده‌اند 
سرپرستشان طاغوت‌ها هستند. (طاغوتها) آنها را از نور به سوی تاریکیها بیرون می‌کنند. چنان کسان اهل آتش‌اند و در آن جاویدان 
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کلمه‌ها 


حی: زنده این کلمه صفت مشبهه است و دلالت بر دوام حیات دارد. 

قیوم: مدبر کامل صیغه مبالغه است و نماینده قیمومت و تدبیر کامل خدا بر خلتی است. 

سنه: خواب سبک «چرت» اصل کلمه از «وسن» است. 

یشفع: شفاعت به معنی واسطگی «بقره/ 0۴۸. 

بین ایدیهم: معنی تحت اللفظی «میان دو دوستشان» است مراد از اين تعبیر چیزهای حاضر است. مثلا کسی که مشغول جنگ است 
گویند: «الحرب بین یدیه» مراد از «ما خلف» چیزها و اعمال گذشته است که پشت سر گذاشته‌ايم. 

کرسی: سریر. تخت. مراد از آن ظاهرا حکومت و تدبیر و سلطه خدا بر خلق است. 

لا بوده: سنگینی نمی کند. اصل کلمه از «اود» به معنی سنگینی است. 

العظیم: مراد از آن عظمت شأن است نه عظمت جسمی. 

اکراه: اجبار. اصل کلمه از «کره؛ به معنی ناپسند داشتن و امتناع است. 

رشد: هدایت. به معنی کمال. نجات و صلاح نیز آید (قاموس قرآن). 

غی: هلاکت. (قاموس قرآن). تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۷۶ 

طاغوت: این کلمه در اصل مصدر است به معنی طغیان کردن. ولی به معنی فاعل به کار می‌رود مراد از آن هر طغیانگر و متجاوز 
است مثل خدایان دروغین» حکمرانان متجاوز و غیره. 

استمسک: چنگگ زده. با دست گرفته. اصل آن «مسکك» به معنی گرفتن و نگاه داشتن است. 

العروة الوثقی: عروه به معنی دستگیره. وثقی موونث اوثق به معنی محکمتر می‌باشد. 

انفصام: از ماده «فصم) به معنی قطع شدن است. 

ولی: سرپرست. دوست و غیره (بقره/ ۱۰۷) اصل کلمه به معنی نزدیکی است. 

شرحها 

در این آیات شریفه اولا- توحید خالص و سلطه و احاطه مطلق و موقعیت خدا در جهان بررسی شده انیا روشن گردیده که راه 
هدایت و ضلالت آشکار و واضح می‌باشند و اجباری در دین نیست. ثالثا: وظیفه مردم آنست که به خدای حی و قبوم رو آورند تا 
از مطلق تاریکیها رهایی يافته و به دنیای روشنی قدم نهند و اگر در مقابل خدا به طاغوتها و بتها و رهبران ستمکار و دورغین روی 
آورند در تاریکیها فرو رفته از سعادت واقعی محروم خواهند ماند. 

آیه اول معروف به «َیهٌ الکرسی» است. تدبر در معانی آن چگونگی ملکوت و حکومت و تدبیر خدا را در جهان به بهترین وجهی 
روشن می کند از اين رو در اخبار به این آیه اهمیت خاصی داده شده است. 

ابی بن کمب گوید: رسول خدا صلی اللّه علیه و آله از من پرسید کدام آیه در کتاب تفسیر أحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۷۷ 

خدا با عظمت‌تر است؟ گفتم: له لا له هو لح القیْوْ. آن حضرت دست به سینه من زد و فرمود: علم بر تو آسان باشد ... علی 
علیه التلام در ضمن حدیثی از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل می‌کند: ... هر که آية الکرسی را به وقت خواب بخواند خداء او 
و همسایه و همسایه همسایه‌اش را ايمن گرداند. 


در مجمع البیان از حضرت صادق علیه الترلام نقل شده: برای هر چیز قلهایست نخبه و قله قرآن آية الکرسی است «۱». لازم است 
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اين آیه را از بر کنیم و در موقع تلاوت به معانی آن توجه نمائیم تا سلطه و حکومت خدا در نظرمان پیوسته مجسم باشد. 
۵- ال لا ال ال و ای الیرم 
به موجب دلالت صفت مشبهه بر دوام و به موجب: و کل عَلی اي ای لا یوت فرقان/ ۵۸ که مرگ را از خدا نفی می‌کند و 
توت مالک وج تصص/۸۸ که فنا را به هر چیز جز او شامل می‌داند» معلوم می‌شود که مراد از «الحی» زنده 
واقعی است که فقّط خداست. 
لفظ «قیوم» سه بار در قرآن مجید آمده یکی در اين آیه دیگری: له لا لها هو لح الوم آل عمران/ سوم و عنّت اوه 
یالیو طه/ ۱۱۱ و در هر سه با لفظ «حی» همراه است» ممکن است آن را به مناسبت «حی) پاینده و دائم القيام معنی کنیم ولی 
دوام» معتی ضریخ قیام نیست. بلکه این کلمه از «قام بالامر/ تولاه؛ است یعنی به کار برخاست و به کار مباشرت کرد. 
لذا طبرسی در معنی آن فرموده: «الدائم القیام بتدبیر الحق و حفظهم» و راغب گفته: «القائم الحافظ لکل شیء و المعطی له ما به 


-)۱( 

تفسیر برهان «آن لکل شیء ذروهٌ و ذروه القرآن آیة الکرسی». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۷۸ 

لا ده یتک و لا وم این وصف چهارم از اوصاف خداست نفی مطلق خواب از عدا تان می کاا روتانس ی لا کم 
آنی از مخلوقات غافل نیست و همه را پیوسته زیر نظر دارد» علت آنکه اول خواب سبکک و بعد خواب عادی از خدا نفی شده این 
است که خواب ضررش بر قیومت بیشتر از «چرت» است. مقتضی آن بود که اول خواب سبک نفی شود. سپس خواب عادی» یعنی: 
نه آن عامل ضعیف خدا را می گیرد تا مخالف قبومت باشد و نه این عامل قوی «۱). 

له ما فی الّماواتِ و ما فی الَْْض این وصف پنجم است و حاکی است که مالکك حقیقی اشیاء خداست. ظهور آیه به خود آسمانها 
و زمین شامل نیست مگر آنکه مراد از «ما فی السماوات» موجودات بالا و از «ما فی ارَضه موجودات پائین باشد. 

ذا لذی یشم له باذنه یلم ما ین أُدیهم و ما کلم و لا بحیطون بشیء من علمه را ما شاء 

یعنی: مالک و حاکم مطلق خداست. کسی را حق دخالت و اظهار نظر در کار او نیست مگر آنکه خودش اجازه بدهد؛ ظهور 
کلمات «من- ایدیهم - خلفهم- بحیطون» در اولوا العقل است و نظر بواسطه بودن موجودات عاقل دارد یعنی هیچ یک از انسانها و 
ملائکه جز به اذن خدا به کسی شفاعت نمی کند نه در دنیا و نه در آخرت. 

بنا بر این» آیه در مقام نفی عقیده مشرکین است که به شفاعت بتهای خود ایمان داشتند و می گفتند: هژّلاء شُعاوُنا ناه «۵۲ مراد 


از ضمیر «هم- بحیطون» ظاهرا شفاعت کنند گانند یعنی خدا به گذشته و حال و آینده آنها اطلاع کامل 


(۱)- از المیزان اقتباس شده است. 

(۲)- سوره بونس/ ۱۸. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۹ 

دارد و می‌داند آنها چه کسانی هستند و به چه کسانی شفاعت خواهند کرد «۱» وانگهی آنها فقط آن قدر می‌دانند که خدا خواسته 
و تعلیمشان داده است ضمنا آیه شریفه وجود شفاعت را با اذن خدا ثابت می‌کند رجوع شود به آبه ۴۸ همین سوره. 


وس کرسَئهُالسّماواتِ و الْض و لا یود حفْظهّما مراد از کرسی ظاهرا حکومت و احاطه خداست یعنی حکومت خدا و سلطه او 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۴۶٩‏ از ۲۸۵ 
همه موجودات را در بر گرفته است از حضرت صادق- صلوات اللّه علیه- نقل شده که مراد از کرسی علم خحداست «۲؛ وانگهی خدا 
دازای جنان قدرت است که نگهداری آسمانها و زمین به آو.سنگیتی ثمی کند ان له بسک الّماوات و الَرْض آنْ ولا فاطر/ ۴۱ 
و در پایان آمده: و مولع العظمْ و اوست خدای والا مقام و عظیم الشأن که دارای چنان صفات است. 
۶- لا | كراة فی الدّین فد یلد من ای 
این جمله روشن می کند که در دین تحمیلی نیست انبیاء و مخصوصا پیامبر اسلام مردم را به چیز ناشناخته‌ای دعوت نکرده‌اند و 
نگفته‌اند چه بفهمید و چه نفهمید باید بپذیریده بلکه به حکم «قد تبین ...» به چیز شناخته شده‌ای خوانده‌اند علی هذا مراد از اکراه 
آنست که به کسی بگویند قبول کن اگر چه نمی‌فهمی تقلید کن و دم نزن. 
به عبارت دیگر انبیاء گفته‌اند ای مردم ما شما را به چیزی می‌خوانیم که می‌فهمید البته اصول دین و کلیات آن کاملا روشن است 


موقعی که پیامبران دین را بر مردم عرضه کردند آنها فهمیدند و قبول کردند بعضی‌ها هم فهمیدند ولی از 


(۱)- یعنی شفاعت آنها یک اصل معینی است که از طرف خدا تعیین شده و در اختیار آنها گذاشته شده است نه مثل شفاعتهای دنیا 
که رئیس را از کارهای شفاعت شده آگاه کرده و او را به تجدید نظر در حکمی که داده وادار می‌کنند. 

(۲)- توحید صدوق/ ۳۲۷ در باره کرسی در قاموس قر آن بطور مفصل بحث کرده‌ام. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۸۰ 

روی خودپسندی انکار نمودند و جَحَدُوا بها و استَقتْها شم ظلماً وغل 

بنا بر آنچه گفته شد این جمله فقط بیان مطلب فوق است نه حکم تکوینی است و نه حکم تشریعی که به صورت خبر آمده است؛ و 
اگر بخواهیم از آن حکم تکوینی و یا تشریعی استفاده بکنیم باید فقط جمله الا | كراة فی الذّین» را در نظر بگیریم بدون ما بعد آن 
(۱. 

در تفسیر ابن کثیر نقل شده بعضی از بازرگانان شام که به مدینه کالا می آوردند پسران مردی را به نام «حصین) به مسیحیت دعوت 
کردند. آنها تحت تأثیر قرار گرفته آن دعوت را پذیرفتند» حصین سخت ناراحت شد و از رسول خدا خواست که پسرانش را به 
قبول اسلام مجبور کند ولی در جواب او اين آیه نازل شد «۲». 

به نظر نگارنده این حدیث نمی‌تواند درست باشد چون اولا آیه در این صدد نیست ثانیا پسران حصین بنا بر صحت حدیث مرتد 
فطری و واجب القتل بوده‌اند چگونه پیامبر فرماید: ناراحت نباش آنها را باسلام مخوان چون: لا |کراة فی الدّین مراد از آیه همان 
است که قبلا- گفته شد بنا بر آنچه گفته شد طرح این اشکال که: با وجود این آیه جنگهای اسلامی چطور توجیه می‌شود ابدا 
لزومی ندارد که اگر اسلام جنگ ابتدایی را هم جایز بداند مردم را به وسیله جنگ به چیز شناخته شده‌ای می‌خواند. راجع به 
جنگهای اسلامی ذیل آیه ۱۹۰ همین سوره بحث شده است. 

من یکفز پالطاغوت و یوم بالق اشتمسک باْعوَةالَنْقی لا لصا لها 


(۱)- حکم تکوینی آنست که بگوئیم: در دین نمی‌شود اجبار باشد زیرا اعتقاد یا تحمیل غیر ممکن است. و تشریعی آنست که حق 
ندارید دین را به اجبار به کسی بقبولانید. [.....] 

(۲- در مجمع البیان و المنار همین خبر با مختصر تفاوت نقل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۸۱ 

یعنی: چون نجات از هلاکت مشخص گردیده پس هر که خدایان دروغین را انکار کرده و به خدا تسلیم شود به وسیله‌ای چنگ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۲7۱ صفهه ۲۵۰ از ۲۸۵ 
زده که پاره شدن و از بین رفتن ندارد. انسان در زند گی باید محل اتکایی داشته باشد هر که خدا را شناخت و به خدا تسلیم شد به 
قدرت لا یزال» جامع تمام صفات کمال به عالم نور علی فضیلت کمال و هستی مطلق تکیه کرده و از قید هر چه تعلق پذیرد آزاد 
شده است» کارش» فکرش» شخصیتش» و تصمیمش. از این قماش خواهد بود» بر خلاف آنکه موجود زبونی را قبله خویش قرار 
داده باشد. 
لفظ طاغوت هشت بار در قرآن مجید آمده و محل استعمال آن: بتهای بی جان, خدایان دروغین و حکام متجاوز است مثل ییون 
آن تحا کموا ی الساعُوتِ نساء/ ۶۰ جمع و مفرد در آن یکسان است و ال تبیغ عليمْ خدا به هر دو گروه شنوا و دانا است. 
۷- لول لین منوا برجم من لمات ای اور و لین وا للم لنوت بجع من اور ای اللْمات. 
آنان که مومن هستند. کارشان. دیدشان, فکرشان, تلاششان و هر چیزشان خدایی و مطابق رضای خداست. اول رضای خدا و 
عدالت و انصاف را در نظر می‌گیرند» سپس به عمل وارد می‌شوند پس از تاریکیها بیرون شده و به نور داخل گشته‌اند» آری نور 
خدایی. ولی فکر طاغوت. کار طاغوت. تلاهش طاغوت. همه ظلمت. همه شهوت. همه مزاحمت و همه شیطانی است. آنکه از 
طاغوت پیروی کند قهرا از نور به طلمت انتقال بافته. ادامه پیروی طاغوت و توبه نکردن از آن موجب خلود در آتش است آری 
ولیک أضحات الّار مغ فیها وق راجع به خلود رجوح شود به ذیل آیه قال ار منوا کغ خالدین فیهاانعام/ 1۲۸. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۸۲ 
نکته‌ها 


توحید سبب بکرنگی جوامع بشری و از بین برنده امتیازات پوچ و بی‌معنی است اعتقاد به توحید منشاً تمام کمالات است. فکر 
آدمی را از محیط مادی بالاتر برده و با ملکوت اعلی مربوط می‌سازد توحید آدمی را از بندگی طاغوت‌ها. 

جلادهاء سرمایه‌دارها می‌رهاند و به حکم ایّاک نب و ایک تَشتَعینْ از همه جز خدا بی‌نیاز می‌ کند. 

انسان خدا ناشناس باید عیاش مزاحم ظالی شهوتران و بد کار باشد و اگر چنین نباشد احمق و نادان است زیرا برای چه خوبی کند 
و خوب باشد و برای چه ظالم و شهوتران نباشد مگر خدایی؛ پاداش و عذابی در کمین اوست؟ 

ولی جامعه‌ای که اهل توحید است. خدایی حی و قیوم در بالای سر می‌بیند» عذاب و پاداشی را در انتظار خود می‌داند باید نیک و 
نک و کار باشد جامعه پی‌توحید جامعه حیوانها است. 

دین انسان را به راهی می‌خواند که قابل فهم و درک است. اصولی که ادیان ارائه داده‌اند همه قابل فهم و موجب سعادتند پیامبران 
انسانها را به چیز ناشناخته نخوانده‌اند تا کورکورانه قبول کنند و نفهمند» پیامبران همه به زبان مادری و ساده و آسان با مردم سخن 
گفته‌اند. تا دانا و نادان هر دو کلام آنها را فهمیده‌اند به حکم: نحن معاشر الانبیاء امرنا ان نکلم الناس بقدر عقولهم مطابق فهم مردم 
سخن گفته‌اند» پس راه خدا راه ساده و آسان و قابل فهم است. 

سعادت جامعه بشری در صورتی امکان‌پذیر است که رنگ توحید داشته تفسیر حسن الحدیث. ج۱ ص: ۴۸۳ 

باشد» و خدایان دروغین بی‌جان و با جان از اعتبار ساقط گردند» یک اراده یک مشیت یکث دستور و یکک الّه حکومت کند 
فکرها. کارها؛ تصمیم‌ها و ایده‌ها خدایی باشد و گرنه بشر در آتشی که به دست خود افروخته خواهد سوخت بُحْرجوَُم من اور 
ی الظْلمات. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۸۴ 


[سوره البقر هُ (۲): آیه ۲۵۸] 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۱ از ۲۸۵ 


اشاره 


َلع تر ای الذی اج اراهیع فی ره آن تاه له که ذ قال ابرامیم ری لّذی بخبی و میت قالّ آا آخبی و میث قال رام 
فِن له یی بااسّمس من المشرق تأت بها ین العثرب قبهت الذی کفر و له لا یَقیی لزع امین (۲۵۸) 
۸- آیا نگاه نکردی به آنکه با ابراهیم درباره پرورد گار او محاجه کرد زیرا که خدا به او ملکك عطا کرده بود» ابراهیم گفت: 
خدای من آنست که زنده می کند و می‌میراند گفت: من زنده می‌کنم و می‌میرانم» ابراهیم گفت: خدا خورشید را از مشرق می آورد 
تو او را از مغرب بیاور» (در این حال) آنکه کفر می‌ورزید مبهوت شد. خدا گروه ظالمان را هدایت نمی کند. 


کلمه‌ها 


حاج: محاجه در آیه به معنی مخاصمه و مجادله است. حجت در اصل دلیلی است که مقصود را روشن می کند. معنای اولی آن 
(قصد) است. 

ملکت: (بضم میم) حکومت. پادشاهی. 

بهت: بهت به معنی تحیر و س رگردانی است» بهتان دروغی است که شخص را مبهوت می کند. 

شرحها 

این آیه مصداق و نمایشی است از طاغوت که در آیه گذشته بررسی شد. طاغوت در برابر پیامبر خدا ایستاده و ادعاء خدایی 
می کند و می گوید: حیات و مرگ در دست من است. باید مردم مرا خدا بدانند و مرا بندگی کنند. بالاخره تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱ ص: ۴۸۵ 

در مقابل حق. زبون و رسوا می‌گردد» خار راه بشریت اینگونه طاغوتها هستند. 

۸-] لم تر ای لّذی عاخ ابراميم فی ره آن آتة ال ملک 3 قال زبراميم رب الذی بخبی و بمی قالّ آنا آغیی و آییث. 

« لم ترا در اینجا برای تعجب است. «آن آتاه ...» علت محاجه و تقدیر آن «لان آتاه» است یعنی این محاجه و جسارت بدان علت 
بود که خدا به او پادشاهی داده بود نخوت و خودبینی سلطنت او را به این کار واداشته بود «۱). 

محاجه درباره رب ابراهيم بود که رب او کیست؟ گویی نمرود به ابراهیم گفته: رب تو کیست؟ او در جواب فرمود: پرورد گار من 
همانست که زنده می کند و می‌میراند حیات و م رگ در دست اوست «4۲. 

نمرود یا سخن آن حضرت را نفهمید و یا حمل به ظاهر کرد و گفت: من زنده می‌کنم و می‌ميرانم پس رب تو منم باید به من 
عبات کت مره نکفت: 

«و انا احیی و امیت» زیرا بنا بر واو عطف معنایش این می‌شد که من هم اینکار را می‌کنم بلکه نمرود گفت منهم که اینکار را 
می‌کنم» گویند دستور داد دو نفر زندانی را آوردند یکی را آزاد کرد و یکی را اعدام نمود و گفت آن را حیات بخشیدم و اين را 
م رگ دادم ابراهیم علیه الّرلام دید که استدلال با این وضع و بی منطقی خصم به درازا خواهد کشید لذا از راه دیگر وارد شد و 
گفت: خدا آفتاب را از طرف مشرق بیرون می‌آورد اگر تو ربی» آن را از مغرب طالع کن اینجا بود کافر و طاغوت مبهوت شد و از 
محاجه فرو ماند. 


(۱)- درباره اينکه خدا چطور به ظالم و طاغوت فرمانروایی می‌دهد ذیل آیه: قل الم مالک الم ... آل عمران/ ۲۶ بررسی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۵۲ از ۲۸۵ 
خواهد شد. 
(۲)- مراد آن حضرت حیات و مرگ واقعی بود که هنوز هم فقط با آثارشان معلوم می‌شوند و کسی از حقيقت آنها آ گاه نیست؛ از 
امام صادق علیه الشلام نقل شده که ابراهیم علیه الشلام به نمرود گفت: اگر راست می‌گویی این را که اکنون کشتی زنده کن. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۸۶ 
نکته‌ها 


گنه است بگوئیم: نمرود وجود خالق را قبول داشت و محاجه‌اش فقط درباره رب بود که خالق خداست ولی رب منم اما از 
۳ ۰ و ۰۰ 1 71 1 ۳ هد ۳ ۰ 

اینکه ابراهیم در بیان دیگر با لفظ «الله» تعبیر می آورد معلوم می‌شود این منطق در بین نبوده بلکه ادعای طاغوت این بوده که خالق» 
اله و رب منم و در مقابل اینگونه جبارها چنان منطقی یافت نمی‌شود. 

۲-و ال لا یَهدی المع الظالمیق یعنی: خدا در ظلمشان هدایت‌شان نمی کند هم ظلم کنند و هم در ظلمشان حق باشند چنین کاری 
میسر نیست. ظلم با حق جمع نمی‌شود هم بگوید من پرورد گارم و هم منطق حق داشته باشد. 

۳- از علی بن ابی طالب علیه السر لام نقل شده که اسم آن جبار که با ابراهیم علیه الشلام محاجه کرد نمرود بن کنعان بود» مسعودی 
در مروج الذهب گوید: او اولین پادشاه از پادشاهان بابل بود که حدود شصت سال پادشاهی کرد پیامبران اولین انسانها بودند که 
برای توحید و مبارزه با خدایان دروغین و خائنین عالم بشریت پپا خاستند» ابراهیم علیه الشلام با آنکه به ظاهر یکک فرد عادی بود به 
دربار او راه یافت و بینی او را به خاک مالید. 

در تفسیر برهان نقل شده که این محاجه در هنگام شکستن بتها بدست آن حضرت بود ولی از امام صادق علیه الشلام نقل شده که 
آن بعد از نجات آن حضرت از آتش بود که خدا آن را به وی سرد و سلامت گردانید «و سَلام علی الْموسَلیَ. 


تفسیر مخت الحدیث» ج ۰۱ ص: ۴۸۷ 
[سوره البقره (۲): آبات ۲۵۹ تا ۲۶۰] 
اشاره 


ی مر علی ری و جی او علی زونه قال ی پُخبی هذه له بت عزتها ماه لها عام مب 4 قال کم لت قال لت 
مر نعض یوم قال بل فک بان عم ال الی طمایکه و شرابک آم من و اْظو ٍلی حمارک و لجعلک یه لاس و انز ای 
الیظام کیت تیه نم تکشوما لخماً فا ین قال عم أََ ال علی کل شن, تدیژ (۲۵۹ ول قال اراهيم رب آرنی کیت نی 
مت تین بل نکن نقبی نهآ نم شون یک تج علی کي تهب 
اَعَن نینک سفیا و اغلغ نله عزیژ عکيم (۲۶۰) ۱ 

64- یا مانند کسی که بر آبادی گذر کرد که از سکنه خالی و فقط بناها داشت» گفت: خدا چگونه مردم این آبادی را بعد از 
مر گشان زنده می کند؟! خدا او را صد سال بمیرانید سپس زنده‌اش کرد. و گفت چقدر در اینجا مانده‌ای؟ گفت: یک روز با 
مقداری از روز. گفت: بلکه صد سال مانده‌ای. به طعام و شرابت نگاه کن که تغییر نیافته؛ به الاحغت نگاه کن تا ترا برای مردم 
نمونه‌ای گردانیم استخوانها را بنگر چگونه بلندشان می‌کنیم» سپس آنها را گوشت می‌پوشانیم وقتی که (اين امر) بر او روشن شد 
گفت: می‌دانم که خدا به هر چیز توانا است. 

۰- و چون ابراهیم گفت: خدایا به من بنما که مردگان را چگونه زنده می‌کنی؟ گفت مگر ایمان نیاورده‌ای؟ گفت: بلی ولی 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۳۲ از ۲۸۵ 
برای اینکه قلبم آرام گیرد: گفت: پس چهار پرنده برگیر و آنها را پاره پاره کن ... سپس بر هر کوهی تکه‌ای از آنها را بگذار آن 
گاه آنها را صدا کن که شتابان سوی تو آیند و بدان که خدا توانا و حکمت کردار است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۸/۸ 
کلمه‌ها 


قریه: آبادی اعم از آنکه شهر باشد یا دهء «قری» در اصل به معنی جمع کردن است شهر را از آن قریه گویند که خانه‌ها یا مردم را 
در یک جا جمع کرده است اينکه قریه را ده معنی کرده‌اند غلط مشهور است (قاموس قرآن). 

خاویة: خالی. خواء در اصل به معنی خالی شدن است به معنی سقوط و انهدام نیز آید ولی در آیه معنای اول مراد است. 

عروش: بناها. خانه‌ها. معنای اصلی عرش بلندی است. تخت. بنا» داربست انگور و خانه را به مناسبت بلندی عرش و عروش گفته‌اند 
(قاموس قرآن). 

لبشت: لبث به معنی درنگ و توقف است. 

لم یتسنه: متغیر نشده. این لفظ از ماده «سنه» به معنی تغیر است. 

ننشزها: نشز در اصل به معنی بلند شدن است مراد از آن در آیه زنده شدن استخوانها و سوار شدن بر وی هم است. 

نکسوها: کسا و اکساء به معنی پوشاندن لباس است مراد در آیه پوشاندن گوشت بر استخوانهاست. 

صرهن: صور (بفتح صاد) و صير به معنی قطع کردن و متمایل ساختن است مراد از آن قطع و تکه تکه کردن است «صار الشیء: 
قطعه و فصله). 

سعیا: سعی به معنی تند رفتن و کوشش است. مراد از آن در آیه به تندی پرواز کردن است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۸۹ 

شرحها 

در دو آیه دو حکایت و س رگذشت بررسی شده که هر یک نشانه‌ای از معاد و زنده شدن بعد از مردن است. اول خلاصه آنها را 
نقل کرده سپس به تفسیر آیات می‌پردازيم. 

۱- مردی از پیامبران خدا الاغی سوار شده با مقداری از طعام و آب که همراه دارد مشغول راه رفتن است؛ در اثنای راه به شهری یا 
دهی می گذرد که اهل آن همه مرده و خانه‌ها خالی و بی صاحب مانده‌اند. 

آن پیامبر با دیدن آن منظره می گوید: خدا اين مردم را چگونه زنده خواهد کرد پس از این سخن او را در همانجا خواب و مرگ 
فرا می گیرد و صد سال تمام از مرگ او می‌گذرد. سپس خدا او را زنده می کند و می گوید: 

چقدر در اینجا بوده‌ای؟ می‌ گوید: یک روز یا مقداری از یک روز. 

وحی می‌آید: نه بلکه صد سال در اینجا مانده‌ای» آن گاه وحی می‌رسد: به طعام و آبت نگاه کن که فاسد نشده‌اند (تو هم بی‌آنکه 
فاسد شوی همین طور مانده‌ای) و آن گاه برای آنکه شکی در دلش نماند خطاب می‌رسد: به الاغت نگاه کن و ببین چطور 
استخوانهای آن را رویهم سوار کرده و بر آنها گوشت می‌پوشانيیم» او از دیدن استخوانهای الاغ يقین می‌کند که صد سال در آنجا 
مانده است» و چون زنده شدن الاغ را با چشم خود می‌بیند می‌گوید: دانستم که خدا به هر کاری تواناست ضمنا خدا به وی 
می گوید که زنده شدن تو نشانه‌ایست بر مردم که بدانند قیامت حتمی است. 


۲- ابراهیم علیه الرلام آن پیامبر عظیم الشأن روزی از خدا در خواستی کرد و گفت: پروردگارا به من نشان ده که مردگان را 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۲ از ۲۸۵ 
چگونه زنده خواهی کرد؟ خطاب رسید: آیا زنده شدن مردگان را باور نکرده‌ای؟ عرض کرد چرا؛ ولی می‌خواهم تفسیر حسن 
الحدیث ج۱. ص: ۴۹۰ 
دلم آرام و خاطرم مطمئن باشد. خطاب رسید: چهار تا پرنده انتخاب کن آنها را سر بربده و بدنشان را تکه تکه کن سپس آن 
تکه‌ها را در کوهی چند بگذار و آن گاه آنها را بخوان خواهی دید که بدنها تر کیب شده و زنده گشته و به شتاب پیش تو خواهند 
آمد و آن وقت بدان که خداء توانا و حکمت کردار است اینک آیات. 
۹ - و کلذی مر علی ی و هی خاويَ علی غژوشها. 
به نظر می‌آید «اوه عطف بر معنایی است که از آیات سابق فهمیده می‌شود توضیح اینکه از آیه: ال ول لین منوا یرجه . 
روشن شد که خدا پار اهل ایمان است و آنها را وارد نور می‌کند و طاغوتها و سرپرست کفار هستند و آنها را به تاریکی‌ها 
می کشانند. 
آن گاه در آیات بعدی برای این مطلب سه شاهد و مصداق آمده یکی جریان نمرود که مصداق طاغوت است دومی و سومی 
سرگذشت آن پیامبر و ابراهیم علیه الشلام که هر دو مصداق هدایت و وارد شدن به نور است. 
تقدیر کلام این است: خدا به نور وارد می‌کند و طاغوتها به ظلمت. مانند قضیه کسی که با ابراهیم محاجه کرد یا مانند کسی که بر 
یک آبادی گذر کرد نهایت اولی نمونه ظلمت و دومی نمونه نور است. 
«علی عروشها» متعلق است به محذوفی مثل «باقیه- قائمة» یعنی آن آبادی از سکنه خالی بود فقط بناها مانده بود در المنار گوید: به 
قولی: «و هی خاوية من السکان و قائمة علی عروشها» از تلخیص البیان شریف رضی نقل شده که فرموده: «ای خالیةٌ من اهلها علی ما 
فیها من بواقی ابنیتها» اينکه خاویه را منهدم شده و عروش را سقفها معنی کنیم و بگونیم اول سقفها افتاده و بعد دیوارها به روی آنها 
ااده برد ادلی تست فان ای کی هلال خوها: 
وچ که رهب ميطاه ن م صم میج ایض ۲۱۰ 
او بوده و در دل چنین گفته است مات له له عام بت ؛ ظاهر کلام در مرگ معمولی است و این از قدرت خدا بعید نیست و 
عقلا ممکن است که خدا کسی را بمیراند و ٍ پس از صد سال زنده کند گرچه ما راههای طبیعی آن را نمی‌دانیم. 
قال کمن قال لت ما آو بغض یوم قال لت مان عام از اين کلام روشن می‌شود که او پیامبر بوده و گرنه وحی معنی 
نخواهد داشت وانگهی مردن او مثلاوقت طلوع آفتاب بوده زنده شدن به وقت عصر فکر کرده که شاید همه روز و شب را در 
خواب بوده و یا فقط از صبح تا عصر لذا با تردید جواب داده است ولی وحی ادامه يافت که: نه بلکه صد سال مانده‌ای. 
فالظو ٍلی طعامک و شرابک لَمْ تسه وال الی حمارک و لِنجعلک اهلاس و انظز ای اْعظام کیت نها تم تکشوها لخماً 
لفظ «انظر» سه بار برای اهمیت قضیه تکرار شده. در اینجا لازم بود اولا بداند تور یمان کدشم ض بدان تغیبری در وجود وی 
پیدا نشده» بدین جهت خدا طعام و شراب را به وی نشان داد که چنان که خدا آب و طعامت را بدون تغییر نگهداشته همانطور تو را 
نگهداشته است و از اين معلوم می‌شود که او در این مدت نپوسیده است مثل اصحاب کهف انیا برای اينکه یقین کند که مرگ 
صد سال صحیح است خدا فرمود به استخوانها نگاه کن که آنها را چطور روی هم سوار کرده و زنده می کنیم (ظاهرا استخوانهای 
الاغش بوده) زیرا در آن صورت هم به مرگ صد سال یقین می کرد و هم به زنده شدن بعد از مرگ و لفظ و جک آية لاس 
ظاهرا عطف است بر محذوفی یعنی: اين کار را برای اطمینان تو انجام دادیم و نیز برای آنکه تو را نشانه‌ای از معاد گردانیم تا مردم 
به آن باور کنند. 

له قال أغلمآد له علی کل شیء دید 


پر روشن است که زنده شدن استخوانها را دیده و در زبان و یا در ضمیر گفته تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۹۲ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۵ از ۲۸۵ 
می‌دانم که خدا به هر چیز توانا است لفظ «اعلم» حاکی است که از اول یقین داشته و سال برای ناآرامی خاطر بوده و گرنه 
می گفت «علمت» دانستم که خدا قادر است. 
۶۰- وال قال تراهم رَب آرنی کیت خی المزتی قال آ ول تین قال بلی و لک لیم قلبی. 
ظهور آیه در آنست که ابراهیم خواسته چگونگی این کار را ببینده ولی چون ممکن بود تصور شود که این سوال ناشی از شک در 
خود معاد است. با سال و جواب بعدی روشن شده که ابراهیم شکی در اصل معاد ندارد» نا گفته نماند: علم با شنیدن غیر از علم با 
دیدن است. شخص می‌داند که در کارخانه. چغندر به قند مبدل می‌شود ولی هیچگاه آن اطمینان را نخواهد داشت شت که با چشم خود 
۲زا پیت مزال راهم غبه تسم از این رن برده ایک 
لقع ین الط ره |لیک ثم اجعل علی کل جبلٍ مهن زا 
از حضرت صادق- صلوات اه علیه- نقل شده ابراهیم علیه الشلام چهار مرغ بعنی خروس. کبوتره طاوس و کلاغ را (پس از ذبح) 
تکه تکه کرد بطوری که گوشت شت استخوان و پرهای آنها بهم آميخته شدند آن گاه آنها را ده قسمت کرده هر قسمت را بالای 
کوهی گذاشت و سر آنها را در دست گرفت و چون آنها را به سوی خود خواند اعضاء بدن آنها در کوه‌ها جابجا شده و به طرف 
ابراهیم آمدند (۱). 
لفظ «صرهن» را جمعی به معنی متمایل ساختن گرفته‌اند ولی بهتر است که به معنی قطع باشد. در المیزان فرموده: قرائن نشان 
می‌دهد که آن به معنی قطع است تعدیه به «الی» دلالت دارد که «مایل ساختن» به آن تضمین شده است. 


(۱)- تفسیر عیاشی ترجمه آزاد. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱ ص!: ۴۳۹۳ 
یعنی آنها را در حالی که به خود انس داده‌ای تکه تکه کن, نگارنده گوید: متمایل ساختن اثرش آن بود که پس از زنده شدن 
صدای براهیم را می‌شناختند و به سوی او می آمدند (و اللّه العالم). 
هن نینک سفیا و الم نله عریرٌ عکیم. 
یعنی پس از خواندن خواهی دید که به سرعت پیش تو آمدند و بدان که خدای توء توانا و حکمت کردار است. 


نکته‌ها 


نام پیامبری که به آن آبادی گذر کرد در بعضی از روایات «ارمیا» و در بعضی «عزیر» است عجیب است که زمخشری در کشاف 
گوید: آن رهگذر به معاد منکر بوده زیرا که در ردیف «نمرود» شمرده شده و نیز جمله «انی یحیی ...» 

کلمه اسشیعاد است؛ بعد. گفعه: گونند او عبر با تعضر) بوده است: 

در این آیات دو نمونه از معاد و زنده شدن بعد از م رگ ذکر شده که عده‌ای پس از مرک زند گی تازه یافته‌اند» در واقعه اصحاب 
کهف آمده: 

و کذلک أغتونا لیم تیقلموا َو له عق و الشاعةً لا ربب فیها کهف/ ۲۱ یعنی اهل شهر را به زنده شدن آنها مطلع ساختیم 
تا بدانند که معاد حتمی است. در اين آیات آمده: و لک یلاس تا زنده شدن تو نمونه‌ای از معاد باشد» هکذا در سر گذشت 
پرنده‌ها. گر چه ما راههای اینها را نمی‌دانيم ولی از قدرت خدا بعید نیستند مثل آتش ابراهیم» عصای موسی, ولادت عیسی و ... 
تفشیی از داتکتیان شسعه و اه دنه امن فشاتا می‌رست فد فان این ایسک که طرزی ره کباش ککارن غاوت 


نباشد علت این کار دو چیز است یکی دلسوزی به اسلام که مبادا مورد حمله قرار گیرد؛ دیگری ترس از تفسیر حسن الحدیث؛ 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۵۶ از ۲۸۵ 
ج۰۱ ص: ۴۹۴ 
غربی‌ها و بعضی به اصطلاح روشنفکر» ولی جایی که خدا را به همه چیز قادر می‌دانيم و صریح آیات دلالت دارد و محال عقلی هم 
در میان نیست چرا از آنها بترسیم. 
شاید این قضایا برای آیند گان به حکم مسئله‌ای باشد که روی آن فکر کنند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۴۹۵ 
[سوره البقر هٌ (۲): آیات ۲۶۱ تا ۲۶۶] 
اشاره 


الیو ماع فی مب اه کل عبز بت 9 سبع سابل فی کل یله مائ عة وال بتضاعف من یشاء و ال واسع لیم 
(۲۶۱) این یف فقو أَمواهُم فی تبیل الّه ‏ لا رن م رم و نی تهج آجشم ند تم لد خوت عبم ولا 
یعون (۲۶۷ ول متزو و مرا یر ین صدلة ها ی وله یل عليم (۲۶۳) يا یه الذین ولا بل صنقایکم بان و 
خی کالیی فق مارا اس و این له و لیم ار له کم وان علیه راب فاصابة وال رکه حر نالا شیژون 
علی ‏ نما بو و له لا بفدی لَْعالکفرین (۲۶۴ و عل لین فقو هم یاه تزضات له وت من رتم کمثل 

بربوة آصابها وال ث اکن ضغقین انم ها ال لو له بسا تون یی (۶۵ 

یوعد کم آن تکون له ج ین تخل و آغداب تجری من تیا ناژ 4 ها مق کل ارات و آصنانه الکنه و له دایز ض فا 
فأصابها (غصار فیه ناژ ات یقت کذلک « ی ال تکم الآیات نکم کون (۲۶۶) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۹۶ 

۱- حکایت آنها که اموال خویش را در راه خدا خرج می کنند. همانند دانه‌ایست که هفت سنبل رویانیده و در هر سنبل صد دانه 
هست. خدا برای کسی که بخواهد چند برابر می کند» خدا وسعت بخش و دانا است. 

۲- آنان که اموال خویش را در راه خدا انفاق می کند سپس انفاق خود را با منت و اذیتی دنبال نمی کنند» پاداش آنها پیش 
پرورد گارشان است» (در این پاداش) نه بیمی دارند و نه غمگین می‌شوند. 

۳- گفتار خوب در برابر محتاج و عفو (در مقابل خشونت او) بهتر است از صدقه‌ای که اذیت به دنبال دارد خدا بی‌نیاز و بردبار 
امش 

۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید صدقات خویش را با منت و اذیت باطل نکنید همچون کسی که مال خویش را برای ریا 
(تظاهر) خرج می کند و به خدا و معاد ایمان نمی‌آورد. حکایت او مانند سنگ صافی است که بر آن خاکی هست باران تندی به آن 
رسیده و آن را صاف و سخت رها کرده آنها از آنچه کرده‌اند چیزی نمی‌برند» خدا گروه کافران را هدایت نمی کند. 

۵- و حکایت آنان که اموال خویش را برای طلب رضای خدا و با استواری نفس. انفاق می کنند مانند باغی است در نقطه بلندی 
که باران تندی به آن پرسد و میوه‌اش را دو چندان بدهد و اگر باران تندی به آن نرسد باران خفیفی (در ثمر دادن آن) کافی است» 
خدا به آنچه می کنید بیناست. 

۶- آیا یکی از شما خوش دارد که باغی از نخلها و تا کها داشته باشد و از زیر درختان آن نهرها جاری شوند و در آن باغ از هر 
میوه موجود باشد» در حالی که او پیر شده و فرزندان ضعیف و ناتوان دارد. (ناگاه) گردبادی آتش‌دار به آن باغ برسد و بسوزد؟ 


این چنین خدا آیات خویش را برای شما بیان می کند تا بینديشید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۷ از ۲۸۵ 


کلمه‌ها 


سبیل الّه: منظور از سبیل الّه هر کار مفیدی است که رضای خدا و نفع مردم در آن باشد. تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۴۹۷ 
حبة: دانه. مثل دانه گندم و غیره. 

سنابل: سنبلها. مفرد آن سنبله است. 

یضاعف: تضعیف و مضاعفه زاید کردن بر اصل شیء است تا دو برابر یا بیشتر باشد. 

واسع: صاحب سعه. یعنی فضل و رحمت او وسیع است به معنی وسعت دادن نیز آید. مراد از آیه ظاهرا همان است. 

منا: منت گذاشتن برخ کشیدن. اصل من به معنی قطع است گوبی: 

با برخ کشیدن نعمت و گفتن اینکه: آیا از تو دستگیری نکردم؟! نعمت و اجر آن را قطع می‌کند ولی منت از خدا به معنی نعمت 
دادن است (قاموس قرآن). 

اذی: اذیت دادن. ناراحت کردن. 

صدقه: صدقه چیزی است که انسان از مال خود قربة الی الّه می‌دهده اعم از واجب یا مستحتِ علت این تسمیه آنست که بنده 
بوسیله آن صدق بند گی خود را اثبات می‌کند. 

حلیم: بردبار (بقره/ ۲۲۵). 

رئاء: نشان دادن. رناء و ریاء از ماده «رژیت» است. ریاء آنست که کار خوبی را برای تظاهر و نشان دادن به دیگران بکنیم نه برای 
رضای خدا. 

صفوان: سنگ صاف اصل صفو به معنی خالص است. 

وابل: باران تند «وبل» به معنی شدت است. 

صلد: صلد در اصل به معنی سختی است به معنی «سخت» نیز آید» سنگی را که چیزی نمی‌رویاند گویند: حجر صلد. 

مرضاة: رضایت خوشنودی. تفسیر آحسن الحدیث» ج۰۱ ص: ۴۹۸ 

تثبیت: ثابت و استوار کردن. 

جنة: باغ «جن» به معنی پوشیدن است باغ و چمن را جنت گویند که روی زمین را مستور می‌کند. 

ربوة: تیه بلندی «ربو» به معنی زیادت است. تبه را به علت زیادت و بالا آمدن ربوه گفته‌اند» «ربا» نیز از این ماده است. 

اکل: (بر وزن شتر) میوه. خوردنی. 

طل: باران خفیف. به قولی خفیفترین باران و به قولی شبنم. راغب آن را اضعف المطر معنی کرده است. 

نخیل: درختان خرماء واحد آن نخل است به قولی نخل جمع نخله است (قاموس قرآن). 

اعناب: انگور و درخت آن را عنب گویند» در اینجا معنای دوم مناسب است. 

کبر: (بر وزن جگر) پیری. 


اعصار: گردباد. عصر و اعصار به معنی فشردن است. رجوع شود به شرح آیه. 
شرحها 


در این آیات سخن از انفاق مال در راه خدا است که نتیجه آن هفتصد بار بلکه بیشتر است و در هر حال خالی از نتیجه نمی‌شود 
باشد. ولی باید اولا در راه خدا و برای خدا باشد ثانیا بر شخص انفاق شده نباید منتی گذاشت و با اذیت کرد» حتی اگر با زبان 


خوش. طرف را از خود دور کند بهتر از آنست که کمک کند و منت نهد ثالثا باید نظرش تظاهر نباشد و در صورت منت و اذیت 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۸ از ۲۸۵ 


و تظاهر تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۴۹۹ 

عملش باطل شده و اثری در پیش خدا نخواهد داشت» همچون کسی است که گردباد با آتشی محصول او را از بين ببرد و چیزی 
باقی نماند. 

- مت لین یوق مولع فی مپیل له کمئل هن سبع سنابل فی کل له باب 

این مثل در امشال ذرت و آفتاب گردان و نظیر آنها وقوع خارجی دارد که واقعا یک دانه مبدل به هفتصد دانه بلکه بیشتر می‌شود؛ 
در سنبل گندم تا ۸۰دانه شمرده شده است؛ سببل اللّه یک معنای وسیعی است نمی‌شود آن را به جهاد منحصر کرد. بلکه به هر 
مصرف نیکی شامل است. به نظر می‌آید که این مثل راجع به گسترش عمل است مثلا آنکه کتاب مفیدی به مردم اهدا می‌کند يا 
آنکه تختی به بیمارستانی می‌خرد اينها در مسیر زمان مورد استفاده اشخاص کثیری واقع می‌شوند در نتیجه کار خوب» گسترش و 
ادامه پیدا می کند. البته پاداش دنیا و آخرت به حساب گسترش عمل خواهد بود. 

و له بُضاع لعنْ شا وال واسع علیم. 

این مضاعف و کثرت در اثر پاکتر بودن نیست و بلکه در اثر انتخاب مورد انفاق است مثلا آنکه مسجدی يا بیمارستانی ساخته یا 
عده‌ای را موحد و خداشناس تربیت کرده گسترش و ادامه عمل او بیشتر از کسی است که تاأمین یک ساله خانواده‌ای را به عهده 
گرفته است وصف «واسع و علیم» نشان دهنده زیادت و مضاعفه است یعنی خدا دارای رحمت وسیع و مضاعف می کند و به نیت و 
طرز کار بند گان ] گاه است: 

امام صادق علیه التلام فرموده: چون بنده مثومن کار نیکی انجام دهد خدا عمل او را بر هر کار نیک هفتصد ضعف اضافه می کند 


... (یعنی هر یک عمل چهار صد و نود هزار برایر) «۱). 


(۱)- آیه شریفه نظیر این روایت است که: 

(من سن سنه حسته فله مثل اجر من عمل بها ...» 

در تفسیر عیاشی از امام صادق (ع) نقل شده: 

اد خسن العبد المومن ضاحق الله له عمله تکل محستة سعمافة ضعق و دلکه قرل الله ثباز کک:و تعالی و الله تضاعت لف بفاضه: 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰۰ 

۷- این یوت أَولَُع فی عپیل ال تم لا ون ما وا و لا آذی. 

اتباع به معنی تعقیب کردنست» منت آنست که انفاق را برخ شخص بکشند و اذیت آنست که مثلا- کاری به وی رجوع کنند که 
موجب رنجش و آزار وی باشد. این سخن در کارهای اجتماعی نیز صادق است مشثل رهبران خودباخته و نظیر آنها که کارهای 
عویش را پیرسخه پر مایت می کشنند نا رلکم الآغلن ام ی گوبند. تعلامهداتفاق واقمن آست که هر راه دا ردو مشتا نز آزاری 
در پی آن نباشد. 

و گرنه باطل و بیاثر خواهد بود. 

هم آجرمع عند رهم و لا وف علبهم و لاهم یحرتون 

لفظ «عند ربهم» دلالت بر حتمیت دارد و گرنه «اجر» شامل دنیا و آخرت است. خوف نسبت به آینده و حزن نسبت به حال است 
یعنی: این اجر چنان حتمی است که نه در آینده از بین خواهد رفت و نه اکنون نادیده گرفته خواهد شد. 

پس نه برای فردا ترسی هست و نه برای حالا اندوهی. 


۳ َو عتزو و مقر کین صَف نها آذی و ال یل عليم 


۳۴۲6۵86 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵٩‏ از ۲۸۵ 
یعنی اگر سائل و فقیر را با زبان خوش و اعتذار از خود دور بکنید و اصرار و الحاح او را نادیده بگیرید بهتر از آنست که کمکی 
بکنید و بعد آزارش نمائید خداوند «غنی» است. احتیاج سائل را رفع می کند «حلیم» است شما هم مثل او بردبار باشید و در مقابل 
سائل بردباری کنید؛ حلیم باشید. 
از رسول خدا صلی الّه علیه و آله منقول است: چون سائل چیزی خواست سخن او را قطع نکنید تا آن را تمام کند سپس با وقار و 


آرامی باو جواب بر گردانید یا با کمکی مختصر و یا با اعتذار نیکو ... «۱» در قول معروف و مغفرت واب هست ولی در صدقه 


(۱)- مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰۱ 

با اذیت هم مال از بین می‌رود و هم اجری بدست نم ی آید. لذا آن از اين بهتر است. 

۴- با یه لین آمتوا لا بطلوا صّقانکم بان و لّذی کالذٍی یتفن مه رناء ناس و لا یم باه و ایزم ال خر 

حیرص النت ]که شرفت ناشیا ایازم هیقر کار یکی کش ملق ای ابش تشر شتا 
پاداشی نخواهد داشت. ایضا معلوم می‌شود که ریا از کارهای منافقان است آنکه به خدا و پاداش اخروی عقیده دارد کار ریایی 
نمی کند «4۱. 

چرا منت و اذیت صدقه را باطل می کند؟ این بدان جهت است که با صدقه بار زندگی طرف را سبکک می‌کنیم و با منت و اذیت 
فشار بر او وارد می‌کنیم این فشار آن سبکی را از بین می‌برد» اگر گویی چرا ریاء عمل را باطل می کند؟ 

گوئیم: خدا عادل است. به هر کس نیت و خواست او را می‌دهد. خواست ریاکار آنست که مردم او را خوب بدانند و به به گویند؛ 
به این «خواست» هم می‌رسد. 

درباره «حبط عمل» در شرح آیه ۲۱۸ همین سوره بحث شده است. 

له کمئل صَفُوان عَلیه تراب فَاْصابةُ بل رکه دا 

این مثل برای کسی است که پس از انفاق منت می‌نهد و آزار می‌ کند» ضمیر «مثله» به «نفاق با منت» عاید است یعنی همانطور که 
باران تتله سنگ صاف را می‌شوید و خاک آن را می‌برد و در اثر صاف بودن چیزی از خاک در آن ثمی‌مانده هنت و اذیت نیز 
آشار صدفه را بکلی از بین می برد لا تشدرون علی شید معا کسیوا بمنی: کسانی که‌انقاق:می کشد سیس منت گذاشته و اذیت 


می کنند» در دنیا بواسطه انفاقشان محبوبیتی نخواهند یافت و در آخرت 


(۱)- در این آیه سخن از ریا کاری است که منافق است. به خدا و معاد عقیده ندارد ولی لازم نیست هر ریا کننده چنین باشد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰۲ 

پاداشی نخواهند دید آری: انفاق باطل شده. 

و ال لا-یهردی الق الکافرین این قسمت ظاهرا به ریا کاران نیز شامل است یعنی: خدا اینگونه اشخاص را در اين کار و این نیت 
هدایت نمی کند که این کار و نیت راه ضلالت است و در آن هدایت نمی‌تواند باشد» آنها در این کار راه کفر می‌روند» در راه کفر 
هدایت نیست. ظاهرا آنست که کار آنها کار کفار است نه اينکه خود کافر باشند مثل آیه: و مَنْ کفر فان ال عُنش عن الْعالمی آل 
عمران/ ٩۷‏ درباره تارکك حج. 

نا گفته نماند: خدا کسی را هدایت می‌ کند که در کفر یا در کار بد توجه و تنبهی پیدا کند» او در آن حال مورد هدایت است و 


ممکن است خدا فکر او را عوض کند و هدایت یابد و گرنه ادامه کفر و ادامه گناه مورد هدایت نمی‌شود زیرا آن ضلالت است و 
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۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
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پس. 
۶۵- و عل ال فقو الم تتغاه مزضات ال و تب من نی هم کمئل جَهببو: آصابها ال قاثث لها تقین قَاِنْلَمْ 
بُصیها وابل فْطل. 

ایا زان کسانی است که‌افای رسای تی کو و تیا تاو اخک هی او راباطا کت یراب فا الب 
می‌رساند که ریا نمی کنند تیان أَنیهمْ؛ روشن میکند که این انفاق» منتی و اذیتی در پی ندارده بهتر است «تلییتاه تمیز باشد» 
یعنی: نفس خود را تثبیت و استوار کرده‌اند که بعدا منت نخواهند گذاشت. 

بودن باغ در نقطه بلندی برای آنست که از خطر سیل و سایه درختان دیگر و نظیر آن در امان باشد. این باغ در اثر موقعیت و خوبی 
زمین طوری است که اگر باران مفصلی به آن برسد میوه دو چندان می‌دهد و اگر باران نرسد. باران خفیف و حتی شبنم در ثمر 
دادن آن کافی است یعنی: در هیچ حال بی‌ثمر تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰۳ 

نخواهد بود انفاق اینگونه مردم» نیز از اثر و ثواب خدایی خالی نخواهد بود کم باشد آن پاداش یا زیاد. لفظ «فطل» در تقدیر «فطل 
یکفیها» است. 

و ال بما تلو بَصیژٌ اي جمله برای آنست که انفاق شما حتما اثر و پاداش مورد مثل را خواهد داشت زیرا که این وعده خداست 
و به آنچه می کنید خدا بینا و دانا است. 

۶۶- ای کم آن کون ج ین تخل و آغناب تجری ین تشتتا اهاز له فیها من کل المرات و صابهالکبر وله درب 
ضعفاء فأصابها اغصار فیه نار فاخترقث. 

این مثل دیگری است برای آنان که پس از انفاق منت می‌نهند و آرزو می کنند» خلاصه مثل آنست که: شخص پیر و از کار 
افتاده‌ای است که قدرت کار کردن ندارد» فرزندان ضعیفی دارد که قادر به تأمين خود نیستند. او برای اداره خود و فرزندانش فقط 
یک باغ پر از درختان خرما و انگور و میوه‌های دیگر و جویهای آب دارد ناگهان گردباد تندی به آن می‌رسد و در ار به هم 
سائیدن درختان باغ آتش گرفته و می‌سوزد. منت و اذیت بعدی مانند آتشی است که از نفس شیطانی برخاسته؛ ثواب و نتائج انفاق 
را می‌سوزاند و شخص را دست خالی می گذارد. 

این مثلها برای آنست که موحد در کارهای خود هدف عالی داشته و رضای خدا را در نظر داشته باشد نه اینکه در مرحله پیست 
بشری حرکت کند. 

امروز معلوم شده: علت آتش‌سوزی جنگلها؛ بادها یا گردبادهایی است که درختان را بهم سائیده و در اثر سائیده شدن آتش تولید 
می‌شود و جنگل می‌سوزد این از امتیازات قرآن مجید است که به علت تولید آتش با لفظ «اعصار» که به معنی فشردن و فشار وارد 
کردن است. اشاره می کند. اين است که امام صادق علیه الّلام «اعصار» را باد معنی کرده است «4۱. 


(۱)- تفسیر عیاشی. 
تفسیر آاحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۵۰۴ 
کذلک ین ال لَکم لیات کم تَفْکرونْ علت اینگونه مثلها و توضیح‌ها همانست که مردم در اینگونه چیزها بیاندیشند و 


هدفهای عالی در پای اغراض حیوانی قربانی نکنند. 
نکته‌ها 


دنیا در آتش اختلاف طبقاتی می‌سوزد» سالی صدها هزار نفر از نبودن خوراکک کافی می‌میرند» فاصله یک فرد با فرد دیگر در 
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زندگی هزار قدم بلکه بیشتر است. آمار نشان می‌دهد که مثلا: در «کنگوه بطور متوسط به هر نفر سالانه نیم کیلو گوشت می‌رسد» 
در هندوستان سه کیلوء و در انگلستان ۷۳ کیلو تفاوت و نوسان ما بین «کنگو» و انگلستان ۱۴۶ برابر است» در آمریکا بطور متوسط 
هر دو نفر یک ماشین سواری و در هندوستان هر ۱۰۸۳ نفر یک اتومبیل دارند و در آمد سالانه برای هر نفر در «بنگلادش» ۷۰ دلار 
و در آمریکا سه هزار و هفتصد و سی دلار است. هر که در محل خود فاصله طبقات را در زندگی با دقت ملاحظه کند گیج خواهد 
دنیای سوسیالیستی برای مقابله با این فاصله مالکیت فردی را لغو کرده و انسان را از طبیعی‌ترین حقش محروم ساخته و علی رغم 
این ادعا رهبرانش در حوضهای پر از شیر آب تنی می‌کنند با آنکه طبقه محروم برای اطفالشان شیر پیدا نمی کنند» دنیای 
سرمایه‌داری با وضع مالیاتهای سنگین با این اختلاف طبقاتی به مبارزه برخاسته است ولی می‌بينيم هیچ یک کاری از پیش نبرده‌اند. 
باید جامعه را بر اساس توحید تربیت کرد قطع نظر از مالیاتها مردم با اهداف عالی. انفاقهای بزرگی در «سبیل نوی 
شکافهای جامعه را پر نمایند» و گرنه انسانها در اختلاف طبقاتی خواهند سوخت. و بلاهای دنیوی و عذابهای اخروی در تعقیب 
خوشگذرانان از خدا بی‌خبر خواهد بود. تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۱ ص: ۵۰۵ 
یحیی بن سعید می‌گوبد: عمر بن عبد العزیز مرا مأمور وصول مالیات افریقا کرد» من مالیات آنجا را وصول کردم و به جستجوی 
مستمندان برخاستم لیکن یک تن بینوا نیافتم که از من چیزی بپذیرد چرا؟ چون عمر بن عبد العزیز مردم را بی‌نیاز کرده بود ۱» آری 
پیاده کردن مکتب انفاق اسلام چنین است. 
لفظ کمتل عة بت سبع سنایل . .. حاکی است که عملی شدن مسئله انفاق موجودیت اغنیا را بیش از نیازمندان حفظ می کند» 
آنکه در مقابل یکك. هفتصد دریافت می کند ببین چه نتائجی دریافت خواهد کرد آیه شریفه این اجر را به آخرت منحصر نکرده 
بلکه مطلق گفته است. از اینجا می‌توان دانست که قرآن چرا به انفاق این قدر اهمیت می‌دهد. 


(۱)تشیره: هر میک المع ۵٩‏ عالتت انی متحما نت ال : بن الحکم متوفای ۲۱۴ به نقل کتاب منابع فقه. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! م2 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۶۷ تا ۲۷۴ 


اشاره 


با یی لین لا فقو ین طیبات ما کتربئم و ی آغوخن کم بن الض و لا توا ابیت بل فقّونَ و لشیم بآخعذیه الا آن 
و و کم الخناء وال یذ کم مقر له و لا وال وت 
لیم (۲۶۸) یی اک من بشاه و من بت الجکما ققّذ آوتی خیرً یر وم دراو الاب (0۶۹ و ماقم منت 
ین تذر هل له و ما لطالمین ین آنصار (0۷۰ ان بالات نما هی و وه و وا ار هیر آکم 
یه علکم من یناکم و ال بما تلوب (۲۷۱) 

یس علیک شرداشع و لک له فیی من شاه و ما وا ین خی نکم و ما ون تفه وه اهوم تابن یر وف 
یک و تم لا تون (۲۷۷۲ بلفقرء این آخمه زوا فی سبیل ال لا یسیو وبا فی از يَحسبهم اْجامل ننياء من اف 
تفع بیتیماهع لا تون لاس لاف و ما وا یل يراد له به ليم (۳۷۳) این ون هم بای و ار بیژا و علای 


هم آجزمع عند رهم ولا وف علیهم ولا هم یرون (۲۷۴) 
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تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰۷ 

۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید از خوب‌های آنچه کسب کرده‌اید و از آنچه از زمين برای شما بیرون آورده‌ايم انفاق کنید» و 
پست آن را در نظر نگیرید که انفاق کنید حال آنکه خود آن را نمی گیرید مگر آنکه در گرفتن چشم‌پوشی کنید و بدانید که خدا 
بی‌نیاز و پسندیده است. 

۸- شیطان به شما وعده تنگدستی می‌دهد و به زشت (بخل) دعوت می کند (ولی) خدا به شما از جانب خود وعده آمرزش و 
فزونی می‌دهد» خدا وسعت بخش و داناست. 

4- معرفت و درک را به هر که بخواهد می‌دهد و به هر که معرفت (و بینش) داده شد خر فراوانی داده شده است و جز 
خردمندان (درک نمی کنند) و متذ کر نمی گردند. 

۰- آنچه انفاق کرده‌اید و یا نذری که ملتزم شده‌اید خدا آن را می‌دانده ستمگر آن را یارانی نیست. 

۱- اگر صدقات را آشکار بدهید آن خوبست و اگر آن را مخفی داشته و به فقراء بدهید آن برای شما بهتر است (خدا) قسمتی 
از گناهانتان را می‌پوشاند (محو می‌کند) خدا به آنچه می کنید داناست. 

۲- هدایت آنها (که درست انفاق بکنند) بر عهده تو نیست. بلکه خدا هر که را بخواهد هدایت می کند آنچه از مال انفاق 
می‌کنید برای خودتان است» جز برای طلب رضای خدا انفاق نمی کنید» هر چه از مال انفاق بکنید به شما داده می‌شود و مظلوم 
نمی شوید. 

۳- (صدقه) برای فقیرانی است که در راه خدا (از مال خود) ممنوع و آواره شده‌اند قدرتی به تلااش و سفر ندارند» شخص 
بی‌اطلاع از جهت عفتشان آنها را ثروتمند می‌پندارد» تو آنها را از چهره‌شان می‌شناسی از مردم به اصرار سوال نمی کنند» آنچه از 
مال انفاق می کنید خدا به آن دانا است. 

۴- آنان که اموال خویش را شب و روز نهان و آشکار انفاق می کنند. مزدشان نزد تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۵۰۸ 


پرورد گارشان است. نه ترسی دارند و نه محزون می‌شوند. 
کلمه‌ها 


طیبات: طیب به معنی دلچسب و خوش آیند» جمع آن طیبات است. 

تیمموا: تیمم و تأمم به معنی قصد است. 

خبیث: پلید» ناپا ک» پست «خبث خبثا: ضد طاب». 

تغمضوا: غمض و اغماض به معنی چشم‌پوشی و تساهل است. و در اصل به معنی چشم بهم گذاشتن می‌باشد. 

حمید: پسندیده از اسماء حستی است. 

فقر: ناداری حاجت. آن در اصل از فقار (ستون فقرات) است احتیاج را از آن فقر گفته‌اند که بمنزله شکسته شدن ستون فقرات 


است. 

فحشاء: کار بسیار بد (بقره/ ۱۶2۹). 

فضل: زیادت. در قرآن مجید به معنی برتری و احسان و عطیه به کار رفته است. 
واسع: واسع الرحمة وسعت بخش «وسع اللّه علیه رزقه: بسط و کثره» اقرب الموارد. 
الحکمة: درک بینش. 
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فنعما هی: آن در اصل «نعم ماهی) یعنی خوب چیزی اشته ان صدقات «ما» تمیز (نعم) است. 
یکفر: تکفیر در اصل به معنی پوشاندن مراد از آن بخشودن گناه است. 
سیناتکم: سوء (بضم سین) بد و به فتح آن به معنی بدی است. سیئثه مونث سیء به معنی بد و بدی آور و محزون کننده است در 
قرآن اغلب تفسیر آحسن الحدیث ج۱. ص: ۵۰۹ 
در آ ار گناهان به کار رفته است (قاموس قرآن). 
موه دم یر ای ی پات سس دار آ سرا وروی کدی ای 
احصروا: حصر: حبس و تنگگ گرفتن احصار نیز به همان معنی است. 
تعفف: مناعت طبع خود نگه‌دار بودن. 
ضربا: در قاموس و قرب الموارد آمده: «ضرب: تح رکک» ظاهرا مراد از آن در آیه تلاش و تکسب است نه مسافرت. 
سیما: علامتی که چیزی با آن شناخته می‌شود. 
الحاف: اصرار و سماجت. «الحف السائل: الح). 


الباب: جمع لب. آن در اصل به معنی مغز است و در عقل و خرد به کار رود. 
شرحها 


مضمون آیات فوق در تعقیب انفاق به شرح زیر است. 

اولا مومن مقداری از منافع کسب و محصول زراعت خویش را در راه خدا انفاق کند. اما آن نفقه باید به درد بخور و احتیاج رفع 
کن باشد نه چیزی که اگر به خود شخص بدهند حاضر به قبول آن نباشد. 

ثانیا: در این کار با افکار شیطانی و اينکه چرا انفاق کنم شاید در آینده محتاجح شوم. مبارزه نماید زیرا پیوسته اين افکار در مغز 
انسان خواهد بود. 

الثا: هر که اهمیت انفاق و لزوم آن را بفهمد» کمال و درکی از خدا به وی عطا شده است. 

رابعا: انفاق را می‌شود علنی و با اطلاع دیگران و یا بطور مخفی انجام داد. 

خامسا: فقراء عفیف در اين کار مقدم می‌باشند و نیز همه اينها پیش خدا پاداشی تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۵۱۰ 

حتمی دارند. 

۷- با با لین آمنوا فقو من طیبات ما سیم و ماجنا لکم من الأض. 

ظهور «طیات» در پاکیزگی ظاهری است یعنی چیزهایی که پاکیزه و مورد پسند هستند و به تعبیر دیگر مصداق «مما تحبون» 
می‌باشند چنان که آمده: 

تنالوالرٌ ی لفقوا ما تون آل عمران/ ٩۲‏ علی هذا مراد از «خبیث» چیز خراب و غیر قابل پسند است ولی از روایات معلوم 
می‌شود که پاکیزگی معنوی یعنی حلال بودن نیز در نظر است. از امام صادق علیه الشلام نقل شده: مردم در جاهلیت از کسب حرام 
جمع کرده بودند» چون مسلمان شدند خواستند آنها را به عنوان صدقه بدهند» خدا قبول نکرد مگر آنکه از مال پاکیزه (حلال) 
صدقه بدهند. (۱) 

«ما کسبتم» شامل منافع تجارت و صنعت» ماجنا کم من الأض. 

شامل منافع زراعت و منابع زیرزمینی» «انفقوا؛ شامل انفاق واجبی و مستحبی است. 

ولا تیکشوا ابیت بل تون و نکم بآجذبه لا آن توا فیه «خییت» چنان که گفته شد به ناپسند و حرام هر دو شامل است» از 
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امی - الممنین - صلوات اللّه علیه - نقل شده است که مردم خرمای خراب را داخل خرمای صدقه (ز کاهٌ) می کردند آیه درباره آنها 


نازل شد «۲» در جمله و لَشثغ بآ خذیه الا آَن تَْمضوا در جای «مّا تون است یعنی چیزی را که اگر در 


(۱)- تفسیر صافی از کافی. 

(۲)- مجمع البیان و نیز در مجمع از حضرت صادق علیه السلام نقل شده: آیه درباره اقوامی نازل شد که در جاهلیت اموال ربوی 
داشتند خواستند از آن انفاق کنند» خدا از آن نهی فرمود و دستور داد که از مال پاک و حلال انفاق کنند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۱ 

ادای حق به شما دهند قبول نمی کنید به عنوان صدقه ندهید بلکه از «معّا تَُوتّ» بدهید نا گفته نماند: در این آیه مقدار انفاق در نظر 
نیست فقط جنس آن منظور است. 

ماقرا تاه یا این‌فویت)سروط سطت مات بش ان فا اه سا هلان شا قارف سور 
انفاق پاک فقط به نفع شما و جامعه شما است وانگهی خدا حمید و پسندیده است. لایق در گاه او فقط انفاق پسندیده است. 
شیطان به هنگام انفاق وسوسه می‌کند که شاید در آینده به این مال محتاج شوی لازم است انفاق نکنی و برای روز مبادا نگاه داری. 
مراد از فحشاء ظاهرا بخل است. طبرسی فرموده: بخیل را فاحش گویند المنار گفته: بخل نزد عرب بدترین فحشاء است وسوسه فقر 
سبب تولید صفت بخل است آدم بخیل در نزد مردم بی‌اعتبار و از رحمت خدا مأیوس است. 

لذا شیطان با وعده فق آدمی را به فحشاء و بی‌ارزشی می‌خواند و له بَعد کم عفر مه و فص و ال واسغ عليمٌ اما خدا (بوسیله 
انفاق) شمارا به آمرزیده شدن و وسعت مال و اعتبار می‌خواند. معلوم می‌شود که انفاق از اسباب مغفرت و زیادت مال و آبرو 
است. خدا وسعت بخش و به حال انفاق کننده دانا است. 

4- وی الْحکمة من بشاء و من بت الْحکمةً فد آوتی را کیرا 

به نظرم مراد از حکمت در اینجا درک اهمیت انفاق در زند گی فرد و جامعه است از حضرت صادق- صلوات اللّه علیه- نقل شده 
که: حکمت. معرفت تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۵۱۲ 

و تفقه در دین است ۱ بعنی: خدا درک و معرفت را به هر که بخواهد می‌دهد و هر که به او معرفت داده شده حقا که سرمایه 
بسیاری داده شده است «خیر» به معنی هر چیز پسندیده و اختیار شده است. 

ناگفته نماند: آیه در بیان اعطاء حکمت و معرفت کلی است که درک اهمیت انفاق از مصادیق آنست و گرنه: حکیم اهمیت و 
توت ایا سا رای دا که کیت هر سار از رایمه کار قاس را ونان رخا 
این کلمات فقط خردمندان متذ کر و بیدار می‌شوند. گویی منظور کسانی است که عقل خود را بکار می‌اندازند و صاحب تعقل 
می‌باشند و گرنه هر انسانی عقل دارد. 

۷۰- ما نم ین آو تم ین تذر ان ال ۳ 

«نذر» گاهی انفاق مشروط است مثلا می‌گوید: اگر مریضم شفا یابد برای خدا فلان مبلغ انفاق خواهم کرد و گاهی تعهد صرف 
است بدون شرط. مثلا می گوید متعهد می‌شوم برای خدا فلان مقدار انفاق کنم» در هر صورت «نذر» یکک انفاق جدی و دارای 
فسئو لیت است: 

آیه در بیان آنست که هر انفاق اعم از مطلق و مسئول پیش خدا معلوم و مورد پاداش است و ما سالمین ین آْصار ولی آنان که با 


عدم انفاق به مردم ظلم می کنند و پا با منت و اذیت و ریاء انفاق خود را باطل کرده و به خود ظلم می‌کنند و یا در راه باطل و 
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معصیت انفاق و نذر می کنند» اینگونه کسان یارانی ندارند که آنها را از کیفر خدا برهانند و یا انفاقشان را شایسته پاداش گردانند. 


0۱- ان توا السَدَقات یمتا می و ان تَُْوها و توا الم َو یز کم ویر علکم من سینایکم. 


(۱) 

- تفسیر عیاشی «قال ان الحکمٌ المعرفة و التفقه فی الدین». 

(۲)- یذ کر در اصل «یتذ کر» به معنی یاد آوری و متعظ شدن است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۵۱۳ 

ضمیر «هی؛ راجع است به صداقت آشکار فاعل «یکفر» ظاهرا خدا و یا «اخفاء» است به حکم این آیه آشکار کردن و پنهانی دادن 
صدقه هر دو جایز است و بسته به اختیار شخص می‌باشد. صدقه آشکار فوائدی دارد از جمله ترویج کار نیک و تشویق مردم» و 
اینکه شخص را بخیل و بی‌عمل ندانند. 

فوائد صدقه پنهانی عبارت است از بی‌ریا بودن شرمنده نشدن فقیر و نظیر آن این عمل بسته به آنست که شخص کدام طرف را 
ترجیح بدهد ولی اگر «خیر» را اسم تفضیل بگیریم و «یکفر» راجع به صدقه پنهانی باشد در این صورت صدقه نهان از آشکار بهتر 
است. علی هذا به موجب «و له ید کم مَعْفْرَه؛ همه صدقات موجب آمرزش هستند ولی صدقه نهان سبب مزید آمرزش است. 

نا گفته نماند در روایات اهل بیت علیهم السّرلام آمده: بهتر است صدقات واجبه آشکار داده شود و صدقات مستحبی در پنهانی ۵ 
حضرت صادق- صلوات الله علیه- فرماید هر آنچه خدا واجب کرده آشکار کردن از نهان داشتنش بهتر است و هر آنعه مستحبی 
است پنهان داشتن از آشکاز کزدیین ‏ ی پاش ۳ ال ما تشن یه چعتی واه کارا اتفاق کیک و بادز جتهانی وخارا 
هر نیت که باشید خدا دانا است و کار شما ضایع نمی‌شود. 

۲ - یس علیک هدام و لکنْ له دی من شاه 

درباره دی مَنْ یشامٌ» ذیل آیه ۲۶ بقره بحث شده و در ذیل قل الهُمْ مالک الک ... آل عمران/ ۲۶ بررسی خواهد شد, لفظ 


«هم» علی الظاهر به مسلمین راجع است نه به کفار. مراد از «هداهم» هدایت عملی است بعنی این 


(۱)- 
عن الصادق علیه الشلام قال: ال زکاهٌ المفروضةٌ تخرج علانيةٌ و تدفع علانيهُ و غیر ال زکاه ان دفعه سرا فهو افضل «مجمع البیان». 


«کل ما فرض اه علیکک فاعلانه افضل من اسراره و ما کان تطوعا فاسراره افضل من اعلاله ...». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۴ 

کار که کسی فقط برای خدا انفاق کند و ریا ننماید و منت نگذارد و در آشکار کردن و پنهان نمودن نظرش فقط به پاداش خدایی 
باشد. بر عهده تو نیست و از تو ساخته نمی‌شد بلکه فقط خدا می‌تواند هر که را می‌خواهد به این کار موفق فرماید تو فقط راههای 
آن را با زگو و روشن می کنی و از تو هدایت قولی ساخته است. 

خلاصه: این کلام جمله معترضه و شاید برای تسلیت رسول خدا صلّی له علیه و آله باشد که ناراحت می‌شد چرا مردم مطابی نظر 
خدا انفاق نمی کنند؟! در مجمع البیان از ابن عباس نقل شده: مسلمانان حاضر نبودند بر غیر مسلمان انفاق کنند خدا این آیه را نازل 
کرد یعنی انفاق به آنها بلا مانع است و به قولی درباره اسماء دختر ابو بکر نازل شد که مادر و مادر بزر گش با آنکه مش رک بودند 
از وی کمک خواستند گفت بابد از رسول خدا صلّی اه علیه و آله اجازه بگیرم تا آیه نازل شد (یعنی انفاق مانعی ندارد) در المنار 
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9 اه 


[9 

آنچه انفاق می‌کنید نفعش به خود شما عاید است. جامعه آرام و معتدل می‌شود» راحت و با قلب آرام زندگی می‌کنید. در آخرت 

پاداش نیکو می‌برید. 

به نظرم این جمله مربوط به «و لا یِقَمَوا ...» است یعنی: حالا- که فایده آن عاید به شما است چرا مال ناپاک و ناپسند را انفاق 
کنید» ممکن است به عدم منت و اذیت نیز اشاره باشد. هکذا جمله خبریه و ما تون ایفاء . 

مربوط به «لا تما ...» است یعنی شما از انفاق فقط رضای خدا را می‌طلبید تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۱۵ 

پس لازم است با مال طیب و پسندیده طالب رضای خدا باشید. 

ما جمل: و ما تا یلیر وف اکن وم لا تون ممکن است تاکید و توضیح ... لانفسکم؛ باشد یعنی: مل انفاق شده 

بطور کاس به ضورت باداش دتیری و اعروق یه شما پس.داده می‌شودو شاید اشازه به «الستطان : بَجد کم له باشد یعنی وعده 

شیطان بیخود است» که انفاق امروز فردا به صورت پاداش به خود شما برمی گردد. «ظلم» در لغت به معنی ناقص کردن است «لا 

۱3 

۷۳- رالد أخصووا فی تبیل له لا بستطیفون وبا فی لّْض « 01 

ای ی از بای ماقرا بان میک در رت وهای( بت برد ام عجار از مج روخ رده 

و آموالشانرا گر فته بردندی با هرد ت رک کرده و به مدینه آمده بوده چتان که در آیه دیگر آمده: ره مها جرین یأر جوا 

منْ دیارهم و واه ... حشر/ ۸ آنها قادر بکار نبودند از طرف دیگر مردمان عفیف بودند. از مردم به اصرار سوال نمی کردند 

فقط از قیافه‌شان معلوم بود که محتاجند از حضرت باقر- صلوات الله علیه- نقل شده: آیه درباره اهل صفه نازل شد «۲) طبرسی 

فرموده: آنها حدود چهار صد نفر بودند. نه منزلی داشتند و نه اقوامی» در موقع جنگ با مسلمانان دیگر به جهاد می‌رفتند. 

علی هذا مراد از احصروا» آنست که کفار آنها را از اموال و دیارشان محصور و ممنوع کرده‌اند» «فی سبیل الله» یعنی: احصارشان 


در راه خدا و ایمان 


(۱)- در مجمع البیان فرموده: للفقراء تقدیرش «الصدقهً للفقراء» است 

(۲)- صفه محل مسقفی بود در مسجد مدینه که فقراء در آن زند گی می کردند» صفه به معنی خانه تابستانی است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۶ 

است و اگر ایمان نمی آوردند محصور نمی‌شدنده لا- بستطیعون» ظاهرا به علت عدم وسیله است یعنی نه کار پیدا می‌شود و نه 
واه تفن سای که دار انوا سیر رصان ال یی اف مهو گام شراستا ۳ ستاو رون 
حضرت می‌فرمود: من مرکبی که شما را سوار کنم نمی‌يابم آنها گریه کنان برمی گشتند «۱». 

سيم الجامل أَعاء ق اف رهم بسیمامع لا یلو لاس الحافً 

این سه وصف دیگر از اوصاف فقراء است. ولی منظور آن نیست که به فاقد این صفات انفاق نکنید بلکه واجدین این اوصاف 
اولویت دارند ناگفته نماند فقیر لازم است دارای این صفات باشد» در آخر آیه برای تشویق به انفاق فرموده: و ما توا من خیر فان 
له به ليم مراد از «خیره چنان که گفته شد مال است. 

۴- این یوت لبیل و هار را و علای تلهم رهم عند رهم و لا وف علیهم و لام یرون 
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تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۶۷ از ۲۸۵ 
این آیه به دوام انفاق تشویق می‌کند. و می‌گوبد: انفاق چنین کسانی حتما پیش خدا پاداش خواهد داشت و در این پاداش ابدا 
نگرانی و بیم وجود ندارد؛ راجع به جمله و لا حوّف عَیهم ... ذیل آیه ۲۶۲ توضیح داده شد. 
بنا به نقل شیعه و اهل سنت این آیه درباره علی بن ابی طالب علیه الرلام نازل شده آن حضرت یک درهم در روز» یک درهم در 
شب. یک درهم آشکار و یک درهم در پنهانی در راه خدا انفاق نمود. 
طبرسی در مجمع البیان آن را از ابن عباس نقل کرده و گوید: از امام باقر و صادق علیهما الترلام نیز نقل شده است ایضا در تفسیر 


عیاشی. تفسیر آلاء الرحمن؛ 


(۱)- سوره توبه/ .٩۲‏ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۷ 

اختصاص مفید «۱» و غیره و از کتب اهل سنت در تفسیر کشاف تفسیر اين کثیر تفسیر خازن, و غیره نقل شده است ناگفته نماند: 
نزول آیه هر چند درباره آن حضرت است ولی معنی آیه عام و شامل هر احسان کننده می‌باشد. النهایه مصداق اولی آن بزر گوار 


بوده است. 


وانگهی ظاهر آنست که آیات انفاق همه یک جا نازل شده و آیه اخیر عمل امام علیه الشلام را با ز گو نموده است. 
نکته‌ها 


۱- ممکن است بعضی چنان تصور کنند که اين آیات نوعی گداپروری است ولی باید دانست مقصود اسلام و قرآن نبودن فقیر 
است» همین که روحیه انفاق در جامعه پیدا شد و مردم برای جلب رضای خدا خواستند مقداری از ثروت خود را انفاق کنند؛ لازم 
است مسئولین امر و عدول مژمنین و علمای شهرها صندوقهایی گذاشته و صدقات را جمع کنند» پس از صورت برداری دقیق از 
فقراء آنها را تأمین کنند و برای آنها کار یابند و سرمایه بدهند تا فقیری که امروز از صدقه تأمین شده خود فردا از صدقه دهند گان 
باشد نه اينکه عده‌ای را گدا تربیت کرده و هر روز چیزی به او بدهند چنان که در گذشته از سیره عمر بن عبد العزیز نقل گردید. 
این عمل هم به اخلاص عمل کمک می‌کند و هم آبروی فقیر محفوظ می‌ماند زیرا صدقه دهنده نمی‌داند پولش نصیب کدام فقیر 
شد و فقیر 


(۱)- در اختصاص مفید ص ۱۵۰ «از کتاب این دأب» آمده: رسول خدا «ص» فرمود: یا علی در این شب چه کرده‌ای؟ گفت: با 
رسول اللّه منظورت چیست؟ فرمود: 

درباره تو چهار فضیلت نازل شده گفت: پدر و مادرم فدای تو باد چهار درهم داشتم یکی را در شب یکی را در روز یکی را 
پنهانی. یکی را در آشکار صدقه دادم فرمود: خدا درباره تونازل کرده لین یقن الم الیل و اهر .... 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۸ 

نمی‌داند پول کدام شخص را مصرف می کند. 

۲- انفاق بهترین چاره تجمع ثروت است اگر ثروتمندان مال خود را در کارهای عام المنفعه مصرف کنند هم شکاف جامعه پر 
می‌شود. و هم خودشان با قلب آرام زندگی می‌کنند. جامعه‌ای که در آن انفاق حکم فرماست از صمیمی‌ترین جامعه‌هاست که اهل 
آن با همدیگر صمیمی و مهربان هستند. حس همدردی و عاطفه در میان آنها متجلی است. 

از وس ل خفلاتصلی الله خی آله فان شید رها ال کی که وی ال توش وا انفاق کنل و از ویادی سفن اتعفات 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۸ از ۲۸۵ 
نماید «۱» واقعا چه دستور عالی و مفیدی است. اگر این روحیه در مسلمانان و در مردم جهان پیدا شود واقعا زندگی چه کیفیتی پیدا 
خواهد کرد؟ شنیده‌ام بعضی از مسلمانان حقوق بر وقتی که حقوق خویش را می گیرند اضافه از مخارج خود را هر ماه در راه خدا 
انفاق می کنند» ولی بسیاری از مردم مثل جهنم «هل من مزید» می گویند و میلیونها و میلیاردها آنها را سیر نمی کند چه اشتباهی؟! چه 


بدبختی عجیب ی ؟! 


(۱)- 
تحف العقول/ ۳۰ طوبی لمن انفق الفضل من ماله و امسک الفضل من قوله 


تفسیر أحسن الحدیث. ج ص: ۵۱۹ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۲۷۵ تا ۲۸۱] 
اشاره 


ین کون الزبا لا ون !۷ کما یوم ای یَطه اسان امش ذلک هم فا نا ایغ بل الب و لاله ایغ و 
عرم الزباُعن جاءة معط من ره هی نما لت و أََرة ای له و من عاه ولیک آضحابٍ الا مغ فیها دون (۲۷۵) یمن 

له لزبا و یی السَدقات و له لا یب کل نایم (۲۷۶ اد این آمئا و عبلوا ایحا و آقاوا لاه و تا رکه هم 

آجرمع ند زتهم و لا موف علیهم و لام یو (۳۳۷) با أ ال آمتوا میا او درواسا خقم + من الّبا ان کنشخ مین 

۷۸ رن مت پعر ین ال شوه فلکم رس ویک لا تفت و للع (۳) 

و ان کانَ دُو عشررة فنظر ره الی سره و آن فم لوا یز کم ان کم عون ( ۸۰ و انوا 9 جفون فیه ای له ثم ت ی کل 

تفس ما کسبث و مغ لا یمن (۲۸۱) 

مر خن الحدیث. ج ۱ ص: ۵۲۰ 

۵- کسانی که ربا می‌خورند» زند گی نمی کنند مگر مانند کسی که شیطان در اثر تماس او را مختل الحواس کرده است» این 

برای آنست که می گویند: داد و ستد هم مثل ربا است» حال آنکه خدا داد و ستد را حلال و ربا را حرام کرده است» پس هر که 

موعظه‌ای از خدایش به او برسد و (از ربا) دست بکشد آنچه گذشته (نسبت به گناه) برای اوست و کارش به خدا مو کول است و 

هر که با زگردد آنها اهل آتشند و در آنجا هميشه خواهند بود. 

۶- خدا ربا را به تدریج کاهش می‌دهد (ولی) صدقات را افزون می کند. خدا هیچ ناسپاس گناهکار را دوست نمی‌دارد. 

۷- کسانی که ایمان آورده و کارهای خوب انجام داده و نماز را برپا داشته و زکاُ داده‌اند» پاداش آنها نزد پرورد گارشان است؛ 

(در حتمی بودن پاداش) نه بیمی دارند و نه غمگین می‌شوند. 

۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید از خدا بترسید و آنچه (از مطالبات) ربا باقی مانده ترکک کنید اگر مومن هستید. 

۷۹- , پس اگر (ترکث) نکردید یقین کنید به جنگی از خدا و رسول. و اگر توبه کردید» سرمایه‌هایتان برای شماست نه ستم می کنید 

و نه ستم کرده می‌شوید. 

۰- و اگر بدهکار تنگدست باشد (وظیفه) مهلت دادنست تا وقت توانایی؛ و اگر ببخشید برای شما بهتر است اگر بدانید. 

۷۱- بترسید از روزی که به سوی خدا با ز گشته می‌شوید سپس به هر کس آنچه کرده بطور کامل داده می‌شود و ناقص الاجر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۶۹ از ۲۸۵ 


کلمه‌ها 


یتخبطه: خبط و تخبط را به شدت زدن معنی کرده‌اند ایضا خبط وارد شدن در کار است بدون بصیرت و از روی اشتباه در نهج 
البلاغه خطبه ۳ آمده: «فمنی تانین کسیر الا بکنط و قاس انار انش فقط واه کردن در اشتباه و نامتعادل کردن در بصیرت است 
در قاموس به معنی افساد نیز آمده است گوید «تخبطه: افسد». تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۲۱ 

ربوا: ربو در اصل به معنی زیادت و افزونی و بالا آمدن است «ربا المال ربوا: زاد و نما» ربا را از آن ربا گفته‌اند که در آن زیادت 
شتا 

الشیطان: دور شده از خیر (بقره/ ۱۴). 

مس: دست زدن اصل آن چسییدن و به شدت جمع شدن است. (ملازم شدن). 

بیع: فروختن به معنی تجارت نیز آمده اعم از خریدن و فروختن. 

انتهی: انتهاء به معنی ترکك کردن و دست کشیدن از چیزی است. 

سلف: سلف (بر وزن فرس) به معنی گذشته و گذشتن است. 

یمحق: محق نقصان تدریجی «انمحق» یعنی بتدریج تلف شد. 

بربی: ربو: زیادت و افزایش. ارباء: افزودن «یربی» بعنی افزون می کند. 

کفار: بسیار کافر در کفر دینی و کفر نعمت بکار می‌رود. 

اثیم: آنکه پیوسته گناه می‌کند» صیغه مبالغه است. 

ذروا: ترک کنید اصل آن وذر به معنی ترکك کردن (رجوع به قاموس قرآن). 

فأذنوا: اذن در اینجا به معنی علم است در قاموس گوید: «اذن به: 

علم). 

عسرة: تنگدستی عسر در اصل به معنی دشواری است. 

نظرة: (به فتح اول و سوم و کسر دوم) انتظار کشیدن (مهلت دادن). 

میسرة: آسانی توانگری یسر در اصل به معنی آسانی است. 

توفی: وفاء- ایفاء به معنی تمام کردن توفبه: تمام دادن حق. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۲۲ 

شرحها 

آیات هفتگانه درباره ربا است» ربا نقطه مقابل انفاق است. انفاق بیرون کردن ثروت برای تعدیل جامعه» پر کردن شکافهای آن و به 
«نوا؛ رساندن بینوایان است» بعکس ربا که سبب تجمع سرمایه. عمیقتر شدن شکافهای جامعه. گردانیدن ثروت در دست اقلیت 
محدود و محروم شدن اکثریت است. شخص انفاق کننده هر قدر مفید و محبوب و موثر باشد. در مقابل آن» ربا خوار همان اندازه 
بلکه بیشتر منفور مبغوض و مضر است. اینست که قرآن به شدت با ربا و رباخواری به مبارزه برخاسته است و روایات» رباخوار را از 
کسی که با مادرش زنا کند بدتر دانسته‌اند فاعْیرُوا یا آولی الأتصار. 

۵- الذین یا کلون الّبا لا یمن الا کما یوم الذّی یحّطه السیطان من الَْسٌْ. 

اکثر مفسران «یقومون» را برخاستن از قبر در قیامت معنی کرده‌اند» یعنی ربا خواران در قیامت دیوانه از قبرها برمی‌خیزند» در روایات 


شیعه چنین چیزی یافته نشد ولی اهل سنت از ابن عباس نقل کرده‌اند که رباخوار روز قیامت مجنون و مخنوق برمی‌خیزد «۱» در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۷۰ از ۲۸۵ 


المنار و المیزان «یقومون» را «مشی زند گی» گرفته‌اند یعنی نحوه و طرز زند گی رباخواران همچون دیوانگان 


(۱)- در تفسیر عیاشی از امام صادق (ع) نقل شده: 

کل الربا لا یخرج من الدنیا حتی یتخبطه الشیطان» 

معلوم است که حدیث راجع به دنیا است. 

در مجمع البیان از امام (ع) نقل شده که رسول خدا (ص) فرمود: در شب معراج مردمانی دیدم که هر یک از آنها می‌خواست پپا 
خیزد بزرگی شکم مانعش می‌شد گفتم: ای جبرئیل اینها کيانند» گفت اینها رباخوارانند لا-یقومون الا کما یقوم الذی بتخبطه 
الشیطان من المس. دیدم مانند آل فرعون آنها را صبح و شام کنار آتش می‌برند» آنها می گویند خدایا قيامت کی خواهد رسید. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۲۳ 

استا, 

مراد از «تخبط» ظاهرا فاسد کردن و ایجاد اختلال در شعور است نه دیوانه کردن در نهج البلاغه خطبه ۲۲۲ آنجا که امام علیه الشلام 
رشوه دهنده را ملامت کرده می‌فرماید: 

« مختبط او ذو جَُ ام تهجر) 

یعنی آیا اختلال حواسی داری يا دیوانه هستی و یا پریشان! می گویی؟ می‌بينيم مخبط از مجنون سوا است. 

مراد از «مس» ظاهرا چسبیدن و ملازم شدن است. 

به نظر نگارنده مراد از «یقومون» قیام در مشی و طرز زند گی است. یعنی طرز زندگی و مقام رباخواران در زندگی همچون آدم 
قککا الوانی با مرا ات یا یا را مات مظان ارگ می‌دانند ۱۰ ذلک بات قالوا نمالْبم مل ربا «ذلکك؛ اشاره به 
تشبیه است» یعنی این شباهت که به آدم مختل الحواس دارد برای آنست که می‌گویند: این تجارت متداول نیز مانند ربا است پس 
چرا از آن انتقاد نمی کنند و فقط ربا را مورد حمله قرار داده‌اند؟ 

ناگفته نماند: خرید و فروش کا رگشایی و حل مشکل جامعه است اما ربا مکیدن خون ضعیف و ایجاد مشکل در کار جامعه 
می‌باشد» در خرید و فروش هر دو طرف. مورد سود و زیان تولید و مصرف و در تلاش هستند ولی در ربا تلاش و تحمیل و زیان 
همه بر ربا دهنده است رباخوار مفتخور واقعی و همه سود در طرف او است ربا سبب ایجاد طبقات و عمیق شدن شکاف و 
فاصله‌های زندگی و چرخیدن اجتماع بنفع اقلیت محدودی است بر خلاف خرید و فروش که ثروت ملی را همچون خون در 


رگهای جامعه به حرکت در می آورد و ... 


(۱)- می‌دانيم که اختلال حواس یا جنون یک بیماری روانی است. نسبت آن به شیطان شاید از آن جهت باشد که این بیماریها 
اغلب از حساسیت و وسوسه شیطانی ناشی می‌شوند در آیه: نی مق الثیطانبُضب و عرذاب ص/ ۴۱ نیز به نظرم وسوسه مراد 
است و ال العالم. ۱ ۱ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۲۴ 

آری هر که تجارت و ربا را در یک ردیف قرار دهد دیوانه و مختل الحواس است لذا در جواب این منطق غلط فرمود: و أحل له 
لیم و رم ابا حال آنکه خدا تجارت را حلال و ربا را حرام کرده است اگر هر دو یکی می‌بود خدای احکم الحاکمین هر دو را 
حلال می‌کرد؛ بهر حال آدم مختل الحواس نظم جامعه را مختل می‌کند و رباخوار نظم اقتصاد را من جاءه مو3عظ من رَبّه فانتهی له 
ما لت و َبَة ای له موعظه؛ یعنی اندرز و راهنمایی» اعم از آنکه متضمن بیان حکم باشد ی یاد آوری آن. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۱ از ۲۸۵ 
ناگفته نماند: این آیه یک حکم کلی را بیان می‌کند که توبه از ربا بعضی از مصادیق آنست. یعنی: هر گناهکاری که حکم موعظه 
خدا را شنید و از گناه دست کشید و توبه کرد گذشته‌ها برای او بخشوده می‌شود ولی کار او در اینکه آیا بعد از توبه» قضا و کفاره 
و از مردم حلیت خواستن دارد يا ندارد؛ مربوط به خدا است» ممکن است خدا بفرماید: توبه تو گناه را از بين برد دیگر چیزی لازم 
نیست مثل کسی که شراب خورده یا دروغ گفته؛ و یا بفرماید: باید مال مردم را به آنها برگردانی مثل کسی که دزدی کرده است و 
هکذا «۱). 

جمله «فله ما سلف» با ملاحظه «و امره الی الله» نشان می‌دهد که توبه از ربا و هر گناه دیگره موجب بخشوده شدن گناه است ولی 
باید دید آیا بعد از توبه وظیفه دیگری هست يا نه؟ مثلا یک نفر مسلمان اگر از رباخواری توبه کند راجع به اموالی که از ربا جمع 
کرده یک حکمی دارد و اگر کافری مسلمان شود و از رباخواری دست بردارد حکمی دیگر باید سراغ فقها رفت که با در نظر 
گرفتن آیات و روایات چه حکمی می‌دهند. 


(۱)- استفاده از المیزان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۲۵ 

و من عاة ولیک آضحابٍ الار مغ فیها لد 

به مناسبت صدر آیه» این جمله راجع به فرد فرد گناهان است ولی چون آن قاعده کلی به مناسبت ربا بیان گردیده به نظر می آید 
که وعده خلود فقط در باره رباخواری است. آدم رباخوار در عين رباخواری ممکن است حرمت آن را انکار نکند و شاید انکار هم 
بکند این دو از حیث عذاب یکسان نیستند ولی به حکم آیه هر دو در عذاب خواهند بود» آیا خلود به معنی ابدی است یا مدت 
طولانی» ذیل آیه ۱۲۷ از سوره انعام بررسی خواهد شد. 

۶- یمق له ربا و یی السَدَقاتِ و له ا بح کل کفار یم راجع به اين آیه به امام صادق- صلوات اه علیه - گفتند: این 
چطور است حال آنکه می‌بينيم رباخوار مالش و کدام چیز محو کننده‌تر است از یک درهم ربا که دین را 
محو می کند و اگر توبه کند باید مال مردم را بدهد و دست خالی بماند «۱». 

به نظرم مراد از آیه آن نیست که مال ربوی به تدریج از بین می‌رود بلکه منظور آنست که رباه سعادت و رفاه و اعتدال و محبت که 
شرط راحت زیستن هستند ببار نمی آورد بلکه آنها را به تدریج محو می‌کند و موجب عداوت و دشمنی و بر انگیخته شدن حس 
انتقام می‌شود. بر خلاف صدقات که پیوسته موجب اعتدال» آرامش؛ نزدیکی قلبها به همدیگر و راحت زیستن می‌شود. 

دلیل این سخن ذیل آیه است که می‌گوید: وله لیب کل کفار آثيم رباعواری که بسیار ناسپاس و دائم در معصیت است 
نمی‌تواند با اطمینان خاطر در جامعه آرام زندگی کند: و من أرض عم ذکری ایکا طه 


(۱)- تفسیر صافی از کافی و فقیه: 

«سئل الصادق (ع) عن هذه الاية قیل و قد اری من یاکل الربوا پربوا ما له؟ قال فای محق امحق من درهم ربوا یمحق الدین و ان تاب 
منه ذهب ما له و افتقر). 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۲۶ 

اینست که خدا ربا را بتدریج نابود می‌ کند و خاصیت سعادت‌زدایی را از آن می گیرد. 

۷- لین آمتوا و عملوا الصَالحات و وا اسلا و نا للم رهم علد زبهع ولا وف علیهم و لام یرون فکر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۷۲ از ۲۸۵ 
این چنین زیستن بهتر است نه رباخوار زیستن» راجع به لا حرف هم ۰ 
ذیل آیه ۳۶۳۲ توضیح داده شد. 
۸- با با لین منوا توا له و درو ما بقی من الّبا ان کم من یعنی: ای اهل ایمان حالا که حکم ربا را دانستید از خدا 
بترسید و آنچه از ربا در ذمه دیگران دارید ترکك کنید جمله «ان کنتم ...» تأاکید ایمان و تقوی در صدر آیه است. از حضرت باقر- 
صلوات اللّه علیه- منقول است: ولید بن مفیره در جاهلیت رباخوار بوده در قبیله ثقیف مقداری از ربا داشت پسرش خالد بن ولید بعد 
از اسلام آوردن خواست آن را بگیرد. آیه فوق نازل شد «۱» آیه از حکم آنچه تا آن وقت گرفته بودند ساکت است فقط حکم بقیه 
را بیان می کند. 
۹-قٍنْلم فاقوا یعزب ین له و وله «اذن در اینجا به معنی علم و يقین است یعنی: اگر دست برنداشتید یقین کنید به 
جنگی از جانب خدا و ِِ این آیه مفید آنست که رباخوار در صورت عدم توبه به حال خود گذاشته نمی‌شود بلکه خدا و 
رسول با او در جنگ هستند تا تسلیم شود و یا کشته گردد از حضرت صادق علیه ال لام نقل شده: رباخوار بعد از ثابت شدن 


رباخواریش, تنبیه می‌شود اگر دفعه دیگر ربا گرفت باز تنبیه 


-)۱( 

مجمع البیان قال الصادق (ع): آکل الربا یدب بعد البینة فان عاد ادب و آن عاد قتل». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۲۷ 

می‌شود اگر باز بر گشت کشته می‌شود «۱» درباره آنان که گناه کبیره می کنند نقل شده بعد از دو دفعه تنبیه اگر دست برنداشتند 
کشته می‌شوند. 

و ان تیم فلکم روس آتوالکم لا تشون و لا تون بعنی اگر توبه کردید فقط از طرف» آنچه را داه‌اید می‌توانید بگیرید» نه ظلم 
می کنید که ربا را هم بگیرید و نه مظلوم می‌شوید که پول اصلی را هم به شما ندهند. 

۰- و ان کانْ دُو مشرة فَنْرة الی میسوة و آن ندموا یز کم ان کم تون ۲۰ 

یعنی: اگر به وقت گرفتن رأس المال معلوم شد که طرف در تنگدستی است و قدرت دادن رأس المال را ندارد. وظیفه؛ مهلت دادن 
است تا به وسعت و توانگری برسد. «ْظرة |ٍلی مَيْسَرة؛ به صورت خبر و در جای انشای حکم است از حضرت باقر و صادق علیهما 
الشلام روایت شده که مهلت دادن به قرضدار تنگدست واجب است. 

ول تا ی و تایه که ها فا ای اسان عرش راز بدا وف کسط سرانت لاش دا برابذات 
نیست. تتگدست را مهلت دهد با از حقش بر او بگذرد 4۳ لذا در ذیل آیه فرموده: ون توا یه لک ان کقع تعلموت. 

یعنی اگر رأس المال را به تنگدست صدقه کنید و نگیرید آن برای شما 


-)۱( 

مجمع البیان «قال الصادق علیه السلام: آکل الربا یدب بعد البنة فان عاد ادب و ان عاد قتل؛. 

(۲)- «کان» در آیه» تامه است به معنی (وجد) و احتیاج به معبره ندارد. 

-)۳( 

تفسیر عیاشی: (سمعت ابا عبد له (ع) بقول: قال رسول اه (ص): من اراد ان بظله له فی ظل عرشه بوم لا ظل الا ظله فلینظر معسرا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۲ از ۲۸۵ 


[.....] تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۵۲۸ 
بهتر است اگر صلاح خود را بدانید زیرا هم دلی بدست آورده‌اید و هم خدا را خوشنود ساخته‌اید. 

۸۱- و اقا یوم هون فیه ای له تم نوی کل تفس ما کتریث و مغ لا بو بهنقل ان عباس و سدی این آخرین آیه است 
که سول فا ی دی تاو هیا ۵ یرت کت هآ امن اسآ ۰- سوره بقره بگذار و 
آن حضرت بعد از نزول این آیه ۲۱ روز و به قولی هفت روز زنده ماندند در قاموس قرآن (قرء-قرآن) این مطلب را به تفصیل 
آورده‌ام. 

اين آیه در ذیل آیات رباء تهدید صریح است به رباخواران ولی ذیل آن عام شامل صدقه و مهلت دهند گان نیز هست و گوید: به 


هر کس آنچه کرده در قالب ر حمت با عذاب بطور کامل داده خواهد شد پاداش خوبان نقصی نخواهد داشت. 
نکته‌ها 
اشاره 


رباخواری از گناهان کبیره است؛ به رباخوار در صریح قرآن وعده آتش داده شده در روایات امامان علیهم الرلام هفت گناه از 
همه گناهان خطرناکتر شمرده شده که یکی از آنها رباخواری است. 
از امام صادق علیه الترلام نقل شده: یک درهم ربا بدتر است از هفتاد زنا با ات محرم «۱» از علی علیه السّلام روایت شده: خورنده 


و خوراننده و نویسنده و شاهد ربا در آن یکسانند «۲» یعنی همه گناهکارند و از امام صادق علیه الشلام نقل شده که رسول 


-)۱( 


کافی: «عن ابی عبد اللّه (ع) قال: درهم رباء اشد من سبعین زنية کلها بذات محرم؛. 


کافی: «قال امیر ممنین علیه السلام: آ کل الربا و م کله و کاتبه و شاهده فیه سواء». 

تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۵۲۹ 

خدا صلی الله علیه و آله از خوردن ربا و شهادت باطل و نوشتن ربا نهی کرد و فرمود: خدا بخورنده و خوراننده و نویسنده و دو 
شاهد ربا لعنت کرده است «۱ باید هم چنین باشد. کاری که بتدریج سبب بدبختی اکثریت و کشیده شدن ثروت به سوی اقلیت 


محدودی باشد» خارج از نظام خلقت و مورد لعنت خداست. 

صندوق قرض الحسن 

امروز صندوقهای قرض الحسن مطلب را خیلی روشن کرده است عده‌ای پولهای خود را تحویل صندوق می‌دهند و دفترچه 
می گیرند هر وقت خواستند مقداری می گیرند و يا بر پول اضافه می کنند» صندوق از پولهای ذخیره شده به مردم وام بدون بهره 
می‌دهد و کارگشایی می‌کند. اگر گوبی امروز با این وضع که پیش آمده نمی‌شود بانکداری را از زند گی حذف کرد و گرنه کار 
جامعه به سقوط کشانده می‌شود. 


گوئیم اين فکر زائیده وضع فعلی است اگر دولتها در بانکها سرمایه گذاری کنند و به مردم در مقابل پولی که در بانک دارند سود 


ندهند. چون مردم برای نگهداری پول خود محلی ندارند قهرا در بانک خواهند گذاشت. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۱ از ۲۸۵ 
این پولها با پولی که دولت می گذارد یک رقم بسیار بز رگ خواهد شد» آن وقت می‌توان ۰ در صد این پول را به مردم وام بدون 
بهره دا در این صورت هم احتیاج مردم رفع خواهد شد و هم مسئله ربا پیش نخواهد آمد. به عبارت دیگر بانکها به صندوقهای 
قرض الحسن تبدیل خواهند شد» فقط می‌ماند حقوق کارمندان بانکها آنهم با گرفتن مقداری حق الزحمه از وام گیرند گان» حل 


-)۱( 

وسائل «عن الصادق عن آبائه علیهم السلام فی مناهی النبی» صلّی اللّه علیه و آله انه نهی عن اکل الربا و شهاده الزور و کتابهة الربا و 
قال ان للّه لعن آکل الربا و م کله و کاتبه و شاهدیه؛. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۳۰ 

تحو اه شنک 

ممکن است دولت بانکها را یک اداره مخصوص حساب کرده حقوق کارمندان آن را خود تأمین کند ایضا ساختمانهای آن را. 
خلاصه اگر دولت‌ها «دید» اسلامی داشته باشند و کارها را از نظر قرآن بررسی کنند این عمل مثل آب خوردن سهل خواهد بود 
اشکال در این است که «دید» غربی داریم نه اسلام به امید آن روز که به کارها از دریچه اسلام بنگریم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۵۳۱ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۸۲ تا ۲۸۳] 
اشاره 


اه لین آمئوا اذا تدایع ین الی آجل مترنمی فاتبوة و یکت بیتکم کایب بالعذل و لا یب کاب آن یب کما له له 
لیب و یدیل ای علیه الق و یی له ره ولا بیس مه شین قان کا ای علیه ال ترفیها از ضیف ول لاغذ یل 
و قیال وه اذل و ا ی 1 
خداهما کر اخداشعا ری و لا أب ادا ما و ولا تسعَمَوا آن ‏ ضیرا و کی الیآجله ذیکم فطع له و 
َفوَمْ لسهاحةٍ و آذنی آا ترتع ری مقس نآ رشن 
او کیت و لاش هی وان واه فموق بکم و او له و لمکم له له کل 2 لیم (۲۸۲) و ان کم غلی ِ 
قینوا کااقرهت بو ین بعض کم بعض دای ای آماة وی له ره و لا تکهوا لادة و عن بکندها 4 7 
و ال بما تون لیم (۲۸۳) 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۳۲ 
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۲- ای کسانی که ایمان آورده‌اید: چون معامله‌ای کردید که در آن وامی هست تا مدت معین آن را بنویسید. نویسنده‌ای میان 
شما به عدالت بنویسد کاتب از نوشتن چنان که خدا به وی آموخته دریغ نکند او بنویسد و آنکه حق به گردن او است املا کند از 
خدا که پرورد گار اوست بترسد و از آن چیزی نکاهد. اگر کسی که حق به عهده اوست سفیه پا ضعیف است و یا املا کردن 
نمی‌تواند» سرپرست او به عدالت املا ند دو گواه از مردان خود (بر آن حی) گواه گیرید» اگر دو مرد نباشند یک مرد و دو زن از 
گواهانی که می‌پسندید. که اگر یکی فراموش کند دیگری او را یاد آوری نماید» گواهان چون (برای تحمل یا ادای شهادت) 
دعوت شدند امتناع نکنند ملول نباشید از نوشتن آن (حق) کوچک باشد یا بزرگ تا مدتش. 


این کار پیش خدا عادلانه و برای ادای شهادت بعدی استوارتر و نزدیکترین (راهی است که) اشتباه و شک نکنید» مگر آنکه معامله 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۵ از ۲۸۵ 
نقد باشد که میان خویش دست بدست می کنید مانعی نیست که آن را ننویسید چون داد و ستد کردید گواه بگیرید نویسنده و 
گواه (از این کار) ضرر نبینند و اگر ضرر رساندید آن بر شما گناه است. از خدا بترسید» و خدا تعلیمتان می‌دهد» خدا به همه چیز 
داناست: 

۳- و اگر در سفر بودید و کاتب پیدا نکردید گروگانی تحویل داده شده کافی است و اگر بعضی از شما به بعضی اطمینان 
داشت (و وثیقه نخواست) آنکه امین شمرده شده امانت (بدهی) خود را بدهد و از خدا که پرورد گار اوست بترسد گواهی را 
کتمان نکنید هر که کتمان کند قلبش گناهکار است. خدا به آنچه می‌ کنید داناست. 


کلمه‌ها 


تداینتم: تداین به معنی معامله‌ای است که در آن دین باشد اعم از نسیه و سلف: 

«تداین القوم. تعاملوا بالدین». 

یأب: از «اباء» به معنی امتناع کردن. 

یملل: املال و املاء به معنی دیکته کردن و گفتن مطلبی است که بنویسند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱. ص: ۵۳۳ 

املال لغت حجاز و بنی اسد املاء لغت بنی تمیم و قیس است (اقرب الموارد). 

ییخس: بخس کم کردن و ناقص کردن است: «بخسه بخسا: نقصه». 

تضل: ضلال و ضلالت به معنی انحراف از حق است. فراموش کردن را ضلال گویند که انحراف از یاد آوری است؛ آن در آیه 
ظاهرا به معنی نسیان و فراموشی است. 

تسئموا: سثم به معنی ملالت و دلتنگی است که در اثر مفصل بودن چیزی عارض شود. 

اقسط: قسط (بکسر سین) عدالت و به فتح آن ظلم و انحراف است (قرب الموارد) اقسط: ظاهرا وصف است نه اسم تفصیل» رجوع 
به (اقرب الموارد). 

ادنی: دنی: نزدیکک. ادنی: نزدیکتر. 

تدیرونها: اداره به معنی گردانیدن است. 

فسوق: فسق و فسوق به معنی خروج از حتی» اصل آن معنای خروج می‌دهد. 

رهان: در اصل مصدر است به معنی وثیقه گذاشتن ولی در آیه به معنی وثیقه است (راغب) به قولی آن جمع رهن است. 

آثم: گناهکار. ائم: گناه. 


شرحها 

این دو آیه درباره سند نوشتن, وثيقه گذاشتن؛ گواه گرفتن و نظیر آن در معاملات است. دستورهای آن نوعا ارشادی و از باب 
راهنمایی است. امروز اهمیت و ضرورت اسناد نویسی و گواه گرفتن و وثيقه گذاشتن بر کسی پوشیده نیست و بدون مراعات آنها 
جامعه فلج خواهد شد. از امتیازات قرآن مجید است تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۵۳۴ 

۷ب آنها الذیق منوا اذا دایم بطْین الی أجل ی قا کبوة گفتیم: تداین معامله‌ای است که در آن «دین» باشد علی هذا 
«بدین) قید توضیح است در مقابل (تجارهٌ حاضرة» که خواهد آمد و هر دو طرف آن نقد است. ضمیر «فا کتبوه» بهتر است به «تداین» 


بر گردد یعنی این معامله را بنویسید قهرا در این صورت «دین» هم نوشته خواهد شد و شاید به «دین» بررگردده ابن عباس گفته این 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۷ از ۲۸۵ 
آیه فقط درباره «سلف» است» ولی ظهور آن چنان که گفته شد اعم می‌باشد. 
و یکت بیتکم کایتٍ بالعذل و لا یب کاب آن یب کما له له 
ظهور «کاتب» در آنست که غیر از متعاملین باشد. از «لا یأب» به نظر می‌آید که نهی تنزیهی است یعنی حالا که خدا او را قدرت 
نوشتن داده و تعلیم کرده نباید از نوشتن امتناع کند. 
فلیکنب و آیفیل الذٍی علیه الق و یال رب و لا یخن بل شب 
یعنی لازم است آنکه دین در ذمه اوست کم و کیف آن را به سند نویس دیکته و املاء کند فاعل «لیتو » ظاهرا مدیون مورد نظر 
است. یعنی مدیون از خدا بترسد و در موقع املاء از حق و دین چیزی نکاهد. 
ان کانّ الذی عَلیه ال سفیها ار ضعیفاً او لا بستطيع آن بُمل هو کلیمبل وق بالعذل. 
سفیه یعنی ابله و کم شعور» ضعیف مثل صغیر و عاجزء آنکه قدرت املاء ندارد مانند لال و الکن و نظیر آن در همه این صور 
سرپرست او املا می کند. 
و اشتَشهدُوا شهیدین من رجالکم الم یکونا رجلیر واه نم مین موی ال ونان تقرتیر احسم الحدیث. ج ۰۱ ص: 
۵۳۵ 
شاهد گرفتن در معامله واجب نیست ولی بهتر است. دو نفر مرد و یا یک مرد و دو زن از برای آنست که در صورت انکار طرف با 
بینه بتوان دین را اثبات کرد. لفظ «ممن ترضون» نشان می‌دهد که هر شاهد به درد نمی‌خورد بلکه باید مورد اعتماد و رضایت 
طرفین و مورد قبول از نظر شرع باشند. 
آن تضل |خداشما ند کر دامع الأخری. 
«تضل» در اینجا به معنی نسیان است به قرینه «فتذ کر یکی از قارثان بنام حمزه «ان» را بکسر الف خوانده و شرطیه گرفته است ولی 
دیگران بفتح الف خوانده‌اند ۱۷» یعنی دو نفر بودن زن برای آنست که مبادا یکی فراموش کند آن وقت دیگری به او یادآوری 
نماید و چون با هم گفتگو کردند قضیه را به یاد می‌آورند» از اين معلوم می‌شود که نسیان زنان در اینگونه کارها بیش از مردان 
است (۲). 
و لا یلهد |ذا مادعا لفظ «ماء بعد از «ذا؛برای تأکید است و معنایی ندارد این جمله راجع به تحمل شهادت است یعنی وقتی 
که گواهان را دعوت کردند که بیایند و گواه باشند و بگویند قضیه از چه قرار است آنها از آمدن امتناع نکنند چنان که: و لا تحْموا 
اسْهاةة در ذیل آیه راجع بادای شهادت است. 
در کافی از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: چون گواهان را پیش از نوشتن سند بخوانند از اجابت امتناع نکنند عیاشی از هشام 
بن سالم نقل کرده به امام صادق علیه التلام گفتم «و لا توا لها فرمود آن بعد از تحمل شهادت است «۱۳. 


(۱)-«آن تضل» در تقریر «حذرا من ان تضل» است. 

(۲)- تکرار لفظ «احدیهما» برای آنست که اولی راجع به یکی لا-علی التعیین است ولی دومی همان است که شهادت را بخاطر 
داشته است (از المیزان). 

-)۳( 

کافی کتاب شهادات. «عن ابی عبد الّه علیه اللام قال لا يأب الشهداء ان تجیب 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۳۶ 

آية ال العظمی خویی در منهاج الصالحین فرموده: خلافی نیست در اينکه بعد از تحمل شهادت ادای آن واجب است و اگر به 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۷ از ۲۸۵ 
شهادت بخوانند به شرط عدم ضرر و اقرب آنست که تحمل شهادت در صورت دعوت واجب است با عدم ضرر. 
و لا تستموا آن تکبوة صغیراً آو کپیر الی أجله ایک فسط عنة له و َو باه و آذنی آل زاو 
این حکمت و علت دستورهای فوق است یعنی این کار پیش خدا عادلانه و مورد رضای خداست. و برای شهادت بعدی استوارتر و 
سندی محکم و کوتاهترین راهی است که در مقدار دین و مدت به اشتباه نیافتید. 
آن تکون تجارةً حاضرٌ دیژولها بتکم یس علیکم جناخ لا تکتوها 
مراد از «تجار حاضر» چنان که گفته‌اند معامله نقدی است. شاید «حاضرة تدیرونها» مفید نقد بودن باشد یعنی تجارتی حضوری و 
تبادلی است و به آینده ربطی ندارد» در این صورت اگر ننویسید مانعی نیست. 
و آشهدوا تفع ولا یضار کاب و لا شهی. 
یعنی در معامله نقدی تنظیم سند لازم نیست ولی شاهد بگیرید. گفته‌اند: 
شاهد گرفتن نیز مستحبٍ است لفظ لا یضار؛ صیغه مجهول و در اصل «لا یضارر» بفتح راء است یعنی نویسنده سند و شاهد مورد 
ضرر و اذیت واقع نشود و اگر به صیغه معلوم و بفتح راء اول باشد منظور آنست که نویسنده و شاهد ضرر نرسانند و موجب اذیت 
نشوند ولی جمله «و ان تفعلوا» روشن می‌کند که وجه اول مراد است. 
و ان فعلوا اه فشوق یکغ اگر به شاهد و سند نویس اذیت کنید 


حین تدعی قبل الکتاب» 

تفسیر عیاشی عن هشام ب بن سالم عن ابی عبد الّه علیه السلام قال قلت «و لا تکتموا الشهادة» قال: بعد الشهادة. 
تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص!: 2۳۷ 

از طاعت خدا خارج شده‌اید و آن گناه است. آن گاه در مقام موعظه و تهدید فرمود: و ائقو له و یُعَلمکم له و 


۳ 
۱ 
5 


2 و 


۳- و ان کتشغ علی فرٍ و لغ تجدوا کایاً ان قبوضً 

راغب در مفردات گوید: رهن و رهان هر دو به معنی وثبقه (مرهون) «۱» و در اصل مصدر می‌باشند یعنی اگر به وقت معامله در 
سفر بودید و کاتب نیافتید گر و گانی در اختیار طلبکار بگذارید کافی است. در مجمع البیان فرمود: 

به اجماع فقهاء در رهن؛ قبض شرط است و گرنه منعقد نمی‌شود ولی در تفسیر آلامء الرحمن آن را منع کرده لازم است به «فقه» 
رجوع شود نا گفته نماند رهن به جای سند و شاهد در وطن و حضر نیز کفایت می‌کند. 

ان ین بعکم بعضاً رَد ای امن ماه و یی له ر 

یعنی اگر: طلبکار به بدهکار اطمینان داشت و بدون گروگان و شاهد و سند» جنس را در اختیار او گذاشت. لازم است بدهکار از 
خدا بترسد و طلبی را که در آن مورد اطمینان بوده» بموقع بدهد «۲». 

ولا تکموا لاد و من یکتنها له آثم لب 

اگر الف و لام «الشهادة» برای استغراق باشد» این جمله یک حکم کلی است و شهادت مورد آیه یکی از مصادیق آنست. یعنی: 
هیچ شهادتی را کتمان نکنید و هر که آن را کتمان کند و در وقتش ادا نکند قلبی گناهکار دارد ناگفته نماند: ادای شهادت با 
زبان و کتمان آن با قلب است بدانجهت «آثم قلبه, آمده آیه شاهد است که نسبت گناه به قلب هم داده می‌شود مثل: اٍن توا ما 
فی سکم آو موه حاییکم به له بقره/ ۲۸۴» در آخر آیه فرموده: 

که خدا به همه کارهای شما داناست و ال بما تون عليم. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۸ از ۲۸۵ 


(۱)- «رهان» در آیه به نظرم مبتداء خبر محذوف است و تقدیر آن: «فرهان مقبوضه تکفیکم» می‌باشد لفظ «مقبوضة) نشان می‌دهد 
که «رهان» جمع رهن است چنان که گفته‌اند. 
(۲)- (امانته؛ مصدر به معنی مفعول است (ما اتمن فبه). 


تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۵۳۸ 
[سوره البقره (۲): آیه ۲۸۴] 
اشاره 


له ما فی السّماوات و ما فی الأرْض و ان َبدُوا ما فی أیتکم و تَخفوة پُحاستکم به ال عفر من یشاء و یدب مَن یَشاء و ال علی 
کل شٌیء قَدیر (۲۸۴) 
۴- از آن خداست آنچه در آسمانها و زمین است و اگر آنچه در دل دارید آشکار کنید یا پنهان دارید خدا شما را برای آن به 


حساب می کشد. پس آنکه را بخواهد می آمرزد و آنکه را بخواهد عذاب می کند. خدا به همه چیز تواناست. 
کلمه‌ها 


تبدوا: بدو: آشکار شدن ابداء آشکار کردن, آن در آیه از باب افعال است. 

انفسکم: مراد از «انفس» در اینجا باطن است (قلب» صدر و غیره). 

شرحها 

به نظر می‌آید: این آیه به مناسبت هو لا توا لها ...» نازل شده و در حقیقت متمم آنست و در عین حال یکث مطلب مستقلی 
است و حکایت از احاطه کامل خدا به باطن بند گان دارد خواه کتمان شهادت باشد یا غیر آن. 

۴- له ما فی المّماوات و ما فی الْض. 

ظاهرا مراد از «ما فی السموات» موجودات بالا و از «ما فی الارض» موجودات پائین است» علی هذا سماوات و ارض نیز به این حکم 
داخل هستند یعنی مالک اصلی همه موجودات خداست. 

ون تیذا ما فی آنفیکم و وه بحایبکم به له 

آیه صریح است در اينکه انسان در مقابل اعمال قلبی و درونی مسئول تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: 5۳۹ 

است رجوع شود به «نکته‌ها؛ یعنی آنچه در آسمانها و زمین هست مال خداست شما هم از جمله آنها و مال خدا هستید لذا شما را 
در مقابل افکار باطنی خواه اظهار بکنید و یا نه» مسئول خواهد شمرد و به حساب خواهد کشید. 

عفر من شاه و ینت من بشاء پس از روشن شدن حساب و استحقاق عذاب هر که را بخواهد مطابق رحمت خویش مورد عفو 
قرار می‌دهد و هر که را بخواهد به موجب عدالت به عذاب می کشد علت عذاب که معلوم است. این تبعیض روی عوامل دیگری 
است و گرنه خدا کار جزاف نمی کند. 


و ال غلی کل شَینء دید خدا به هر چین از جمله محاسبه آمرزش و عذاب تواناست. 
نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲60/60 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۷۹ از ۲۸۵ 


ی گناهان خارجی و عملی و گناهان باطنی و قلبی مثلا آیه ان 
این َو ان نیع لغاش فی ای مالغ عذاب نور/ ۱٩‏ می گوید که دوست داشتن رواج فحشاء گناه انیت و آ ناو 
من یکتمها هآ یا ۰ 
است که از کسب کسب و عمل قلب مواخذه می‌شوید همچنین در آیه و ان وا مافی کم و تحْفوهٌ ... و بالاخره آیه ذیل قلب 

مانند گوش و چشم مستول می‌داند لد لقع و ایض و اما کل ویک کانْ عه مس سراء/ ۳۶ 

از این آیات روشن می‌شود که اعتقادات قلبی» کینه‌ها؛ علاقه‌ها؛ مهرها و خلاصه آنچه به وسیله قلب انجام می گیرد باید از روی 
دلیل باشد و گرنه. شخص تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۴۰ 

در مقابل آنها مسئول است. 

اگر کسی: معاویه؛ ابن ملجم اصلیء معاویهٌ و ابن ملجمهای زمان را دوست بدارد پیش خدا مسئول است آن قلب گناهکار است زیرا 
دلیلی به این دوست داشتن ندارد» و هم چنین اگر کسی علی بن ابی طالب علیه الترلام و ساير مردان خدا را دشمن دارد قلبی 
گناهکار دارد و دلیلی به این عداوت نخواهد یافت و همان گونه است همه عقائد باطله و نظیر آنها. در تفسیر عیاشی از حضرت 
صادق علیه الّرلام در خصوص بعضی از ستمگران آمده که اگر کسی ذره‌ای از محبت آنها را در دل داشته باشد سزاوار است که 
خدا او را داخل بهشت نکند. 

واردات قلبی و وسوسه‌ها از این مسئله مستثتی هستند که آنها از اختیار خارج می‌باشند و در پیش خدا عذابی ندارد. 

در کافی» بابی تحت عنوان «من یهم بالحسنٌ او السیث» ۸۱۱ منعقد کرده و روایاتی نقل می‌کند که خلاصه آنها این است: نیت گناهه 
گناه نیست» ولی آن روایات منافات با این آیات ندارند اولا آنها راجع به اعمال خارج هستند که نیت منشاً آنهاست. ولی آیات؛ 
راجع به عمل مستقل قلب است. انیا مضمون آنها این است که اگر کسی قصد گناه کرد ولی عمل نکرد. عمل نکردن یک نوع 


اعراض اژ گناه است. که شاید سبب آمرزش ثیت نباشد. 


(۱)- اصول کافی ج ۲/ ۴۲۸. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۵۴۱ 
[سوره البقرهُ (۳): آبات ۲۸۵ تا ۲۸۶] 
اشاره 


آمن سول بما رل الیه مش ره و اون کل آمن بالّه و ملانکته و کشبه و ژشرله لا نرق ین آعد من ژشله و قالوا سمغنا و هن 
ُفرانک نا و یک الْمصیر (۲۸۵) لا یکلث ال تسا الا وشعها لها ما کسبث و علیها ما اکتسبث ربا لا تواخذنا ٍن نسینا آو آخطان 
رّنا و لا تخملْ علینا اضرا کما عم علی لین من قیلنا با ولا مُملنا ما لا اه نا به و اغعف عن و افو نا و اهنا نت مولان 
فانضُونا علی ام الکاف ری (۲۸۶) 

2-۸۵ پیامیر به آنیجد از طرف: شدای ببه آو فازل شله ایمان آووده است: مزمنان (یز) هگن به خدا و ملککه او و کتانها و پیابران 
او ایمان آورده‌اند (و گویند) میان هیچ یکک از پیامبران خدا فرق نمی گذاریم و گفتند: شنیدیم و اطاعت کردیم پرورد گارا آمرزش 
تو را (می‌جوئیم) و با زگشت به سوی تو است. 

۶- خدا هیچ کس را جز به مقدورش تکلیف نمی کند هر چه نیک کرده برای او است و هر چه بد کرده به زیان اوست 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۸۰ از ۲۸۵ 
پرورد گارا اگر فراموش کرده يا خطا کردیم ما را مواخذه نکن پرورد گارا بر ما تکلیف سنگین بار مکن چنان که بر پیشینیان کردی؛ 
پرورد گارا بر ما چیزی را که به آن تاب نداریم تحمیل مکن ما را بیامرزه آثار گناهمان را پپوشان و به ما رحم کن تو سرپرست 


مایی پس ما را بر گروه کافران پیروز گردان. 
کلمه‌ها 


المصیر: مصدر میمی است به معنی باز گشت و اسم مکان آید به معنی باز گشتگاه باید دانست صیرورت با زگشتی به صورت تحول 
مانند جنین شدن تفسیر آحسن الحدیث» ج۱. ص: ۵۴۲ 

نطفه است. 

وسعها: وسع مقدور آن در اصل به معنی فراخی است و معنای مقدور و میسور می‌دهد (مصدر از برای مفعول). 

اکتسبت: فرقی که قابل قبول باشد و نفس را قانع کند میان کسب و اکتساب بدست نیامده» رجوع شود به قاموس قر آن. 

اصر: آن در اصل به معنی سنگینی است و در آیه به معنی تکلیف سنگین است (مصدر به معنی فاعل). 

تحملنا: حمل (بفتح حاء) بار و بار برداشتن. حمل (بکسر حاء) بار ظاهری» تحمیل: بار کردن. 

فانصرنا: بعنی: ما را غالب و پیروز کن. نصر در اینجا به صورت الب کردنست. 

شرحها 

می‌شود گفت که: این دو آیه. خلاصه و نتیجه گیری است از تمام سوره. 

توضیح اینکه: در این سوره از سجود ملانکه. مخالفت ابلیس, رانده شدن آدم از بهشت. آمدن پیامبران ایمان آوردن به آنهاء کفر 
ورزیدن از آنهاء گرفتار شدن به بلا در اثر مخالفت» راهنمایی‌های خداء ار انفاق» بلای رباخواری و ... 

بحث شد. بازده و نتیجه همه اینها آنست که مسلمانان و پیامبرشان, به خدا و ملائکه و پیامبران و کتابهای خدا ایمان بیاورند و اظهار 
اطاعت کنند و از خدا استعانت جویند که از گناهانشان بگذرد بلاهای گذشتگان را بسرشان نیاورد و بر دشمنان پیروزشان گرداند» 
با در نظر گرفتن آنکه خدا کمتر از توانایی انسان تکلیف می‌کند و عمل هر کس هر چه باشد به خودش مربوط است. 

۸۵- آمن الوشول بم یه من ره و اون 

ظاهر آنست که «و الممنون» عطف بر «الرسول» باشد. یعنی پیامبر تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۴۳ 

و مومنان ایمان آوردند به آنچه از سوی خدا به پیامبر نازل شد. این ثنای بزرگی است از خدا نسبت به آن حضرت و مژمنان. شرط 
اصلی هر قیام و نهضت آنست که رهبر قیام و کادر او به اصالت قیام ایمان داشته باشند. تمام پیامبران به دین خود ایمان واقعی 
داشتند» همچنین پرورش یافتگان آنها. جریان مباهله با نصارای نجران ایمان آن حضرت را کاملا متجلی نمود. 

کل آمن له و علانکته و کبه و ژشله لا نرق ین آعب من ژشله؛ 

.ایمان در جمله بالا مبهم بود» در این جمله به تفصیل ذکر شده. کلمه «لا نفرق ...» بعد از لفظ «رسله» حاکی از آنست که باید همه 
پامزان هد مره تصقي رات دربازه آفاق که ییاسران انبان س اور وبه عضی ایتان نی آزوند امه آوتک مه 
الْکافدون عمّا نساء/ ۱۵۰. 

و قالوا شمغنا و طغنا عُْراتک ریا و ایک الَمَصیرُ «۲:. 

ممنان در مقام اعتراف به بندگی می‌ گویند: فهمیدیم و اطاعت کردیم پرورد گارا انتظار آمرزش تو را داریم به نظرم منظور آن 
نیست که کلام را به زبان می آورند بلکه عملشان گویای این سخن است و این جمله در ضمیرشان نقش بسته؛ چنان که در عکس 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن‌المدیث جلد ۱ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۲7 صفهه ۲۸۱ از ۲۸۵ 
اقترا او عصا مه هد ین اس 
ناگفته نماند: صیرورت. رجوعی است توأم با تحول و تدریج مانند تحول نطفه به جنین و انسان» آدمی در راه با زگشت به خدا در 
افرااعمال تیکف ورب از خالی به عالی رهق فده با بهشتن مس گزدفو با جینی ورهمه یه شزی دا بزمن گردنه: کل الا راون 
انبیاء/ ٩۳‏ ای اللّه موجفکم جمیعاً مائده/ ۱۵۰. 


(6۱- «لا نفرق» در تقدیر «و بقولون لا نفرق ...» است. 

(۲)- غفرانک مفعول فعل محذوف و تقدیر آن «نسال غفرانک» ا 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۴۴ 

۶- لا یکلت ال تسا الا ذشعها. 

این جمله در آیه ۲۳۳ نیز گذشت و در سوره انعام/ ۱۵۲ اعراف/ ۴۲؛ مومنان/ ۶۲ نیز آمده است. وسع «۱» در اصل به معنی فراخی 
و گسترش و در آیات قرآن به معنی مقدور و میسور است یعنی: خدا به هیچ کس تکلیف نمی کند مگر مقدور او را؛ چیزی را که 
در حد توانایی اوست. این یک قاعده کلی و عقلی و دینی است و منشاً هزاران احکام می‌باشد لها ما کسبث و علیها ما اسب مراد 
ی ۳ 

ی ی 
مسئولیت آور است. 

مثل ما خطیاتهغ أغرفُوا لوا ار نوح/ ۲۵ بلی من کب نی و حاطث به ها ولیک أضحات انار بقره/ ۱ ذا در مجمع 
البیان خطا را گناه معنی کرده است. 

بعضی از نسیانها نیز از بی‌اعتنایی و اهمال ناشی می‌شوند و شاید مراد از آن بی‌اعتنایی باشد مثل: کذلکک نک آیائنا تیه طه/ 
۶ پس این خطاها و نسیانها مورد مواخذه هستند» لذا مومنان در مقام استغاثه می گویند: رن لا تواخذنا ان نا .. 

و اما «اصره» به معنی تکلیف سنگین است. بنی اسرائیل در اثر تخلف از فرمان خداء را 


آبه ۳2 آمده؛ 


()- وسع مصدر است به معنی مفعول. در جوامع الجامع فرموده: «الوسع ما یسع الانسان و لا یضیقه». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۴۵ 

سم ی ای ماو عرضا علیهم طیسات أج هم م‌بنيم که در اثر ستمکاری بعضی از حلالها به آنها حرام شده است و در 
بخای د گنه اقا محراخ آمده ذلک جیهم هم انعام/ ۱۴۶ این تحریم در اثر تجاوز آنها بود باید دانست در اصل 
شریعت تکلیف سنگین نیست ولی نافرمانیها آن را سنگین می‌کنند چنان که از «حملته ...» معلوم می‌شود؛ ولی باید دانست که آنها 
تکلیف خارج از مقدور نبود و گرنه مخالف لا بِکلت له تفس لا وُشتها می‌شد. 

مومنان در این قسمت از آیه دو تقاضا از خدا دارند: یکی عدم ماخذه در مقابل نسیان و خطاء دیگری گرفتار نشدن به تکلیف 
سنگین که دیگران گرفتار شدند. 

۰ 


مراد از ۱ «ما لا طاتَء لنا» عذابهای منهدم کر کننده و خانمان برانداز است که در اثر گناهان پیش می‌آیند» این تقاضای دیگر مومنان از 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۸۲ از ۲۸۵ 
و اغف عنّا و اغفو لنا و ازعمنا نت مَولانا فالم نا علی الوم الکافرین به نظر می‌آید مراد از «اغفر لنا» از بین بردن آثار وضعی 
گناهان باشد که غیر از عفو است. در اینجا مومنان چهار خواهش دیگر از خدا دارند. که می گویند: خدایا ما را بیامرزه آثار گناهان 


را از ما ببر و ما را قرین رحمت خود فرمای» و بر قوم کافران پیروز گردان. آمین. 
نکته‌ها 


یکی از بزرگترین کارهای نیک تربیت انسان است. تربیتی که بر اساس ایمان به خدا و معاد باشد اگر انسانها چنین تربیت شوند» 
دنیا مدینه فاضله تفسیر آحسن الحدیث ج۱. ص: ۵۴۶ 

خواهد شدء هدف بز رگ پیامبران تربیت انسانهاست. به غیر از دو عامل فوق» هیچ عاملی؛ مفید بودن و انسان بودن انسان را تضمین 
نمی کند. آنکه به خدا و مجازات عقیده ندارد کدام عامل می‌تواند او را از خیانت و جنایت و ... باز دارد راهی که قرآن در پیش 
گرفته بهترین راه برای تربیت انسان و پیشبرد تمدن است باید از آن پیروی نمود» آری آن انسان به حال جامعه مفید خواهد بود که 
بگوید: نا لا تواخد‌نا ان نسینا َو أطنا.... 

در سفق 7۱۳۸۵ تسیر دورد شوه مک کف از خارخ قلم 

و الحمد له و هو خیر ختام 


درباره مرکز تحقبقات رابانه‌ای قائمیه اصفهان 


بسم الّه الرحمن الرحیم 

جاهدُوا لک و کم فی تبیل ال ذلکم یر تکع ان کششم تعلمون (سوره توبه آیه ۴۱) 

با اموال و جانهای خود در راه خدا جهاد نمایید؛ این برای شما بهتر است اگر بدانید حضرت رضا (علیه الشلام): خدا رحم نماید 
بنده‌ای که امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را یاد گیرد و به مردم یاد دهد زیرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی 
آنکه چیزی از آن کاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آینه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می کنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ۱۵۹ 

بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان شهید آیت الّه شمس آبادی (ره) یکی از علمای برجسته شهر اصفهان بودند که در 
دلداد گی به اعلبیت (علیهم السلام) بخصوص حضرت علی بن موسی الرضا (علیه السلام) و امام عصر (عجل الّه تعالی فرجه 
الشریف) شهره بوده و لذا با نظر و درایت خود در سال ۱۳۴۰ هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی شد که هیچ وقت چراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند. 

مرکز تحقیقات قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجری شمسی تحت اشراف حضرت آیت الّه حاج سید حسن امامی (قدس سره 
الشریف ) و با فعالیت خالصانه و شبانه روزی تیمی م رکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در زمینه های مختلف 
مذهبی» فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی» جایگزین کردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم الشلام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 


محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 


۳۴۲6۵86 ۱۱60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۲ از ۲۸۵ 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 
از جمله فعالیتهای گسترده مرکز : 
الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب. جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری مسابقه کتابخوانی 
ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 
ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی پانوراما ؛ انیمیشن » بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 
د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170[۷7611.0017 ۷۷۷۷۷۷0/18 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 
۰)تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 
و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 
ز)طراحی سیستم های حسابداری ۰ رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث» وب کیوسک » 9۳۷/5 و... 
ح)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام. حوزه های علمیه» دانشگاهها؛ امااکن مذهبی مانند 
مسجد جمگران و ... 
ط)ب رگزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ویژه کود کان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه 
ی)ب رگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 
دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و چهارراه وفاتی / مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان 
تاریخ تأسیس: ۱۳۸۵ شماره ثبت : ۲۳۷۳ شناسه ملی : ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ 
وب سایت: ۳36۳0[۷61.00۳۳7. ۷۷۷۷۷۷ ایمیل: 6.00۲۲ 1۲۲00009115617۱۷ فروشگاه اینترنستی: 
0 ۰0 ۷۷۷۷۷۷ 
تلفن ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۳۱۱) فکس ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) دفتر تهران ۸۸۳۱۸۷۲۲ (۰۲۱) باز رگانی و فروش ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور 
کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 
نکته قابل توجه اينکه بودجه این مررکز؛ مردمی » غیر دولتی و غیر انتفاعی با همت عده ای خیر اندیش اداره و تامین گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست از اینرو اين مرکز به فضل 
و کرم صاحب اصلی این خانه (قائمیه) امید داشته و اميدواريم حضرت بقیه له الاعظم عجل الّه تعالی فرجه الشریف توفیق 
روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در اين امر مهم ما را پاری نمایندانشال. 
شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شبا : -۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱ ۳۹[ 
۶۰۹-۳ به نام مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 
ارزش کار فکری و عقیدتی 
الاحتجاج - به سندش, از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار یتیمی از ما شود که محنتِ غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند» خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار 
شریک کننده برادرش! من در کم کردن, از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت. به عدد هر حرفی که یاد داده است؛ 


هزار هزار» کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌هاء آنچه را که لایق اوست. به آنها ضمیمه کنید». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۱ از ۲۸۵ 
التفسیر المنسوب لی الامام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی 
اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می‌زّهانی» یا مردی ناصبی اراده گمراه کردن مومنی بینوا و ضعیف از 
پیروان ما را دارد» اما تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی که آن بینواه خود را ببدان» نگاه می‌دارد و با حت‌های خدای متعال» 
خصم خویش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟). 

سپس ] فرمود: «حتماً رهاندن این مومن بینوا از دست آن اصبی. بی گمان خدای متعال می‌فرماید: «و هر که او را زنده کنده گویی 
همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان؛ ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای تیز بکشدا. 

مسند زید: امام حسین علیه السلام فرمود: «هر کس انسانی را از گمراهی به معرفت حقی» فرا بخواند و او اجابت کند. اجری مانند 


آزاد کردن بنده دارد). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۴۲۵96۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۵ ۷ ۸۱ 


۱ ی 0 شتن کتاب‌خانه های‌تخصصی 

| دیگو به سایت این مر کر به نشانی ‏ 

۱ ۷۵۷۹۷۷ 

6۱۱.۳۵۲ ۲۱۱۷ 36 ]تا . ۷۷۱۸۷۱۷ 

۱ ۲3. ۱221۲۱۱۷۶۱۱ ج) , ۷/۱۸۷/۱۸۷ 

۱ از ۱8۵6۱ ۷ 

۱ مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگبرید. 
۵5٩ ۱ ۳ ۲۰۰۰ 5‏ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


